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Claus-Jiirgen
Roepke .
Zum Geleit

,»Wo die Mauern weinen und aus den Leichen die Pilze sprieBen ...«

Der Schock saf3 tief. Wir waren vom nordrussischen Archangelsk iiber die
Tundra siidlich des Polarkreises auf die Solowetzkij-Inseln im Weillen Meer
geflogen — eine kleine Gruppe evangelischer Christen aus Deutschland und
der orthodoxe Bischof mit seinem Gefolge. Die jahrhundertealte gigantische
Klosteranlage lag jetzt hinter uns. Stalin hatte sie gleich nach der Revolution
zum ersten KZ des Polarkreises umfunktioniert. Mehr als 40000 Hiftlinge
sollen hier umgekommen oder erschossen worden sein, Dichter und Denker,
Bischofe, Offiziere und Kriminelle, aber nachweislich auch zahlreiche lu-
therische Pastoren und ihre Ehefrauen. Seit Solschenizyns GULAG weil3
man davon.

Nun waren wir zwei Stunden durch die endlose, stille Weite der Insel
gefahren. Am Ful} der Sekirka, eines kleinen Kirchenhiigels, erhebt sich auf
weichem Waldboden zwischen Biischen und hohen Birken ein schlichtes
neues Holzkreuz. Vor uns die verwitterte, steile Holztreppe. Auf ihr wurden
vor 75 Jahren die oben in der Kirche Gefolterten und dann vor dem Ab-
grund Erschossenen in die Tiefe hinuntergeworfen. Unbeerdigt blieben sie
hier liegen, Tausende. Wir stehen auf ihnen. Der Schock sitzt tief.

Die Orthodoxen stimmen ihre melancholischen Totengebete an. Dann
sind die Lutheraner dran. Wir beten Psalmen, stimmen Paul Gerhardts Sterbe-
lied und den Auferstehungschoral der Christenheit an. Und wie der Bischof
segne ich abschlieBend die Erde und die, auf denen wir stehen. Der Bischof
ist zufrieden und driickt das auf seine Weise sehr drastisch aus: ,,Solowetzkij
— das ist, wo die Mauern weinen und aus den Leichen die Pilze sprief3en.
Gott hat euch hergefiihrt. Nun haben auch die Lutheraner, die hier ruhen,
Frieden gefunden.*
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Erinnerung an das Schicksal der Russlanddeutschen

Dieses erste KZ — ,,Nordliches Lager zur besonderen Verwendung®, wie es
offiziell hiel — war Stalins Keimzelle seines spiter landesweit ausgebauten
Terrorregimes. Die in der letzten Zeit erschienenen Stalin-Biographien wid-
men diesem Teil seiner Herrschaft ausfiihrliche Kapitel. Dabei riickt auch
das Schicksal der Russlanddeutschen erneut ins Blickfeld. In diesem Jahr-
buch erinnert Eberhard Behrens unter dem Titel ,,Rache an den Unschuldi-
gen an die Deportation der Russlanddeutschen vor 65 Jahren. Bis zu einer
Million Deutscher wurden nach 1941 aus ihrer Heimat an der Wolga, in der
Ukraine oder im Inneren Russlands nach Sibirien bis jenseits des nord-
lichen Polarkreises deportiert. Viele iiberlebten die Zwangsarbeit und den
Einsatz in der ,,Trudarmee® nicht. Die Pastoren in der Erde der Solowetzkij-
Inseln und die Toten der Stalinschen Massendeportation starben nicht direkt
als Mirtyrer fiir ihren Glauben, aber sie wurden Opfer eines menschenver-
achtenden, tyrannischen Systems. Im Leben ihrer Nachfahren in den Weiten
Russlands und unter uns hat dieses Schicksal schmerzvolle Spuren hinter-
lassen. Dies belegen die bewegenden Erinnerungen, die Behrens wieder-
gibt. Terror — wo und wie immer — trifft nicht nur tédlich in die Gegenwart,
sondern hinterldsst Verwundungen noch in zukiinftigen Generationen.

Nachfahren der Russlanddeutschen haben sich heute wieder in Kasachs-
tan und Kirgisien gesammelt. Die lutherischen Gemeinden dort sind klein,
denn viele Deutsche wanderten in den letzten Jahren nach Deutschland
aus. Doch die lutherischen Kirchen in diesen ehemaligen Sowjetrepubliken
leben und ziehen nun auch Menschen an, die nicht der deutschen Tradition
entstammen. Die Gemeinden sind freilich noch auf Hilfe von auflen ange-
wiesen — fiir den Bau neuer Bethéduser, die Ausbildung von Predigern und
Predigerinnen sowie Bibelfreizeiten fiir die junge Generation. Die Diaspora-
gabe des Martin-Luther-Bundes ist daher im Jahr 2006 fiir die geistliche
und missionarische Arbeit dieser Gemeinden bestimmt, die neu aus den
Triimmern des Sowjetkommunismus entstanden sind. Ich bitte Sie auch an
dieser Stelle, diese Hilfsaktion finanziell zu unterstiitzen: Wer der ,,Opfer
von einst gedenkt, sollte bereit sein, heute ein ,,Opfer* zu bringen.

Vernetzung in der lutherischen Weltfamilie

Wie alljihrlich spiegelt sich auch in diesem Jahrbuch die ganze Bandbreite
der theologischen Arbeit und der Diasporahilfe des Martin-Luther-Bundes.
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Dabei wird deutlich, dass der MLB als Diasporawerk der Vereinigten Evan-
gelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands (VELKD) mit einer Fiille von
Kirchen in der weltweiten Familie des Luthertums verbunden ist. Dabei
konnte der MLB im vergangenen Jahr — wihrend mancherorts Vereine auch
im kirchlichen Raum um ihr Uberleben kimpfen miissen — zwei neue Mit-
glieder begriilen. So ist in Sachsen, wo eine der Wurzeln der lutherischen
,,Gotteskastenarbeit” und des MLB liegt, ein Martin-Luther-Verein wieder
erstanden, und auch in Prag hat sich eine ,,Luthergesellschaft™ gebildet, die
iiber konfessionelle Grenzen hinweg das geistige und geistliche Erbe Mar-
tin Luthers in der Tschechischen Republik pflegen will.

Dass der MLB auf seinen theologischen Tagungen auch an den gegen-
wirtigen Strukturverinderungen im Bereich der Evangelischen Kirche in
Deutschland (EKD) teilnimmt, zeigen die Beitrdge des Préasidenten des Gus-
tav-Adolf-Werkes, Wilhelm Hiiffmeier, iiber ,,Kirchengemeinschaft und Kir-
chenunion“ und von Hermann Brandt iiber die ,,Lutherische Identitit*. Hier
wird deutlich, dass Strukturverdnderungen im kirchlichen Bereich nicht
vorrangig unter Einsparungsgesichtspunkten zu diskutieren sind, sondern
zundchst und vor allem zu griindlicher theologischer Kldrung herausfor-
dern. Zu Recht erinnert Hiiffmeier daran, dass das Luthertum in Deutsch-
land in sehr unterschiedlichen Strukturen existiert. Dies zeigt anschaulich
auch der MLB, dessen Gemeinschaft sich nicht nur innerhalb der VELKD-
Kirchen, sondern auch im Kontakt mit anderen lutherischen und in unier-
ten Kirchen in Deutschland und der Lutherischen Kirche in Baden sowie in
der Arbeitsgemeinschaft mit der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen
Kirche (SELK) verwirklicht.

So griilen wir mit diesem Jahrbuch erneut von Erlangen aus alle Freunde
des Martin-Luther-Bundes. Wir bitten Sie, der theologischen Arbeit und
der Diasporahilfe, wie sie hier geschieht, auch weiterhin verbunden zu blei-
ben, sie finanziell zu unterstiitzen, mit Threr Fiirbitte zu begleiten und ihr
auch neue Freunde zu gewinnen.

Erlangen, Miinchen, Dr. h. c. Claus-Jiirgen Roepke
am 1. Advent 2005 Prasident des Martin-Luther-Bundes






Mindaugas
Sabutis ) ) )
,Gott spricht: ,Ich lasse dich nicht

fallen und verlasse dich nicht‘*
(Jos 1,5b)

Zur Jahreslosung fiir 2006

Nicht nur ein Christ fragt sich:

,,Was tue ich?*

,,Was habe ich auf dieser Erde?*

,,»Wie sollte die Kirche, der ich angehore und diene, aussehen?

Nicht selten, von der alltdglichen Routine ,,eingekreist und von unzih-
ligen Sorgen und Beschwerlichkeiten gefesselt, verlieren sogar die treuesten
Diener Gottes ihren Mut und sehen oft keinen Sinn mehr. Besonders die
Diasporakirchen schauen mit Hoffnung in die Zukunft und auf die unum-
ginglichen Arbeiten, die geleistet werden miissen, aber auch gleichzeitig
mit einer gewissen Besorgnis. Wo verbirgt sich die von uns so gebrauchte
Stiarke? Wo verbirgt sich unsere Hoffnung?

Josua hat als Erbe eine schwere Aufgabe angetreten — das Volk in das
verheiflene Land zu fiihren, dieses Land zu besetzen und sich dort anzusie-
deln. Eine riesige Herausforderung und Verantwortung wurde ihm dadurch
auferlegt, dass der Fiihrer des Volkes — Mose — in die Ewigkeit abberufen
worden war. So hat das Wort Gottes nun ihn — Josua — erreicht: , Ich lasse
dich nicht fallen und verlasse dich nicht“ (Jos 1,5b). Was kann dieses Josua
gegebene Wort anderes sein als eine Verheilung? Als ein Versprechen des
Gottes, der auch zu Mose gesprochen hatte? Als eine Verheilung, wie sie
auch Jakob gehort hatte: ,,Und siehe, ich bin mit dir und will dich behiiten,
wo du hinziehst, und will dich wieder herbringen in dies Land. Denn ich
will dich nicht verlassen, bis ich alles tue, was ich dir zugesagt habe.*
(1. Mose 28,15)? Als eine Verheilung, die alle zukiinftigen Generationen
wiederholten und in Erinnerung behielten? Der Gott des Volkes und der
Geschichte sprach zu Josua in seiner ganzen Herrlichkeit und Ernsthaftig-
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keit. Gott, der Schopfer des Himmels und der Erde, Gott von Abraham,
Isaak und Jakob an, derjenige, der das versklavte Volk zur Freiheit berufen
und ihm das Gesetz gegeben hatte, derselbe Gott hatte bestétigt, dass er
auch weiterhin am Leben seines Volkes teilnehmen wird! Josua erhilt so
die kriftigste Stiarkung, um den von Gott vorgesehenen Weg in das geféhr-
liche, unbekannte, aber doch von Gott verheilene Land, um den Weg ins
bessere Dasein zu beschreiten.

Wir, die wir viele Jahre nach der Wanderung des Volkes Israel leben,
haben eine unvergleichlich grolere und kréftigere VerheiBung, als sie einst
Josua erhalten hatte. Das Kreuz, das wir auf den Kirchendichern, auf den
Altédren und in unseren Hiusern sehen, erinnert uns an die Bestitigung aller
VerheiBBungen Gottes. Es erinnert uns daran, dass Er in unserer Geschichte
und auch in unseren Leben wirklich nahe ist. Jesus Christus, das verkorperte
Wort Gottes — das inkarnierte Wort Gottes — hat sich selbst uns und fiir uns
gegeben, damit wir mit Gott verséhnt werden und in ihm den rechten Weg
finden. Die fiir Josua gesprochenen Worte: ,,Ich lasse dich nicht fallen und
verlasse dich nicht“, gelten noch mehr allen, die in Christus sind, weil in
Ihm keiner enttduscht werden kann, Er hat niemanden verlassen, sondern Er
ist zu uns hinabgestiegen, damit wir alle den Weg in das verheiflene Land —
in die Ewigkeit — finden.

Das Josua gegebene Versprechen klingt heute fiir jeden in unserer un-
ruhigen Welt lebenden Menschen durchaus anders und eigenstédndig:

Anders fiir Menschen, die sich im Schweifl ihres Angesichtes um das
tigliche Brot bemiihen.

Anders fiir den Neugeborenen, der gerade das Licht der Welt erblickt hat
und den seine Mutter an sich driickt.

Anders fiir einen Kranken, der den letzten Kampf ums Leben kidmpft.

Anders fiir Angehorige von Opfern des Terrors und von Naturkatastro-
phen.

Anders fiir Politiker und fiihrende Personen, die passiv ihr Umfeld und
die Geschehnisse beobachten.

Anders fiir diejenigen, die im Gebet vertieft sind, und

anders auch fiir diejenigen, die zweifeln.

Anders fiir diejenigen, die sich um ihren Nichsten sorgen, und

anders fiir den Ubeltiiter.

Durch Jesus Christus verspricht Gott, nicht zu enttiuschen und nicht
alleine zu lassen. Das ist das Evangelium — die Gute Nachricht —, in dem
jeder im Glauben unaussprechliche Freude und Stdarkung und den echten
Weg des Lebens mit Gott findet.

Viele Lutheraner aus Litauen wurden nach dem Zweiten Weltkrieg auBer
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Landes vertrieben und sind nach Siidostasien gegangen. Der grofite Teil ist
nicht zuriickgekehrt. Einmal habe ich eine dltere Dame gefragt: ,,Wie konn-
ten Sie Ihren Glauben, Ihre Hoffnung und Ihre Menschlichkeit wihrend der
Zeit der Verbannung bewahren, als fast alle IThrer Angehorigen vor Hunger,
Krankheiten oder durch die Hinde von Ubeltitern direkt neben Ihnen ge-
storben sind?*“ Sie antwortete: ,,Ich wusste die ganze Zeit, dass, wenn auch
meine Familienangehorigen sterben und ich selbst wahrscheinlich auch ster-
ben werde, dies Gott gibt, der lebendig ist und der mir nahe ist.” Thre Worte
hinterlieBen in mir einen tiefen Eindruck, und ich musste dariiber nachden-
ken, ob wir auch wirklich immer so einen Glauben bekennen, zu dem sich
diese Frau bekannt hatte. Geschieht es nicht oft vielleicht den Christen —
einschlieflich der Pfarrer — so, dass das immer wiederholte Apostolische
oder Nizinische Glaubensbekenntnis lediglich eine Form bleibt und man
sich keine Gedanken dariiber macht, dass es vielmehr ein Teil der Wirklich-
keit, ein Teil des ,,Hier und Jetzt* ist?

Wenn wir iiber den christlichen Glauben nachdenken, so denken wir an
die Versprechen, die Gott selbst uns gegeben hat. Das ist kein leichter
Glaube. Er widerspricht vielleicht sogar zum Teil der Natur des Menschen.
Uns fillt es um einiges leichter, den Versprechen eines anderen Menschen
zu vertrauen und uns auf die Fithrung eines anderen Menschen zu verlassen.
Dieser ist greifbar, ist nachpriifbar, klingt vielleicht iiberzeugend. Millionen
von Menschen vertrauen den Versprechen der Politiker, sogar denen von
Astrologen oder anderen Wahrsagern und unterschiedlichsten pseudoreligit-
sen Bewegungen: um schneller reich zu werden, um die eigene Gesundheit
zu verbessern, um fiir die Familie Wohlergehen zu schaffen, um hiibscher
auszusehen und um vieler Dinge mehr. Der Mensch — wie Thomas im
Evangelium (Joh 20,25) — mochte alles selbst beriihren und selbst Macht
haben, das eigene Leben und auch das Leben anderer zu ordnen und zu
dndern. Dagegen von Gott her Versprechen zu erhalten und dann nach ihnen
zu leben, das ist eine grole Gnade und eigentlich ein besonderes Geschenk
Gottes. Dafiir allerdings muss man nicht nur zuhoren, sondern auch verneh-
men, muss man nicht nur sehen, sondern auch begreifen.

Israel ist nur durch gro3e Beschwerlichkeiten und Riickfille dem verhei-
Benen Land ndher gekommen. Josua war ein Zeuge dieser Beschwerden und
Stolpereien. Dabei hat er erfahren, dass es Enttduschungen und Schmerz nicht
gab, solange das Volk all das erfiillte, was Gott zu ihm durch Mose gespro-
chen hatte. Beschwerden und Schmerz kamen erst, als das Volk meinte, die
Dinge besser als Gott zu wissen — wohin sie ndmlich gehen und was sie
nidmlich tun sollten. Wahrscheinlich ist genau so ein Weg unausweichlich,
solange wir auf den Wegen des Glaubens umherirren.
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Neben den Versiindigungen der Menschen und dem Zorn Gottes konnte
Josua oftmals auch die Gnade Gottes erfahren: nimlich dieses Er ,ldsst
nicht fallen* und Er ,,verlédsst nicht*. Obwohl doch die Menschen oft umge-
kehrt handeln. Diese Erfahrung wurde Josua durch das Wort Gottes ermog-
licht. Er konnte Sein Versprechen als eine greifbare und ganz nahe Wirk-
lichkeit wahrnehmen und mutig weiterschreiten mit der Gewissheit, dass
der Gott der VerheiBung immer in der Nihe sein wird und Sein Wort auch
halten wird. Die weiteren Schritte Josuas wurden durch die Verheiung
gestiitzt, die auch unausweichlich erfiillt worden ist. Viel spiter sagte der
Psalmist: ,,Dein Wort ist ganz durchldutert, und dein Knecht hat es lieb* (Ps
119,140). Nicht das Versprechen eines Menschen, sondern das Versprechen
Gottes ist diese Stirke, auf die sich unser Glaube und unser Leben stiitzen.

Heute lebt das Christentum in einem besonderen Zeitalter. Der christ-
liche Glaube und seine Lehren sind nicht mehr die dominierenden Faktoren
der Gesellschaft. Wenn auch manche Grundsitze der christlichen Ethik blei-
ben, so vermeidet man doch, {iber deren Herkunft zu reden, sie als christlich
zu kennzeichnen. Oft bemerkt man eine Erstarrung des Christentums oder
auch Unfihigkeit, zu einem Menschen des 21. Jahrhunderts zu reden, dem
viele religiose Auffassungen fremd geworden sind — so auch diejenigen des
Christentums. Die Massenkultur présentiert das Christentum in einer ,,mys-
tischen® Hiille oder als Objekt der Kritik. Vielerorts sind das Leererwerden
der Kirchen, die Entfremdung der ,,professionellen* Mitarbeiter der Kirche
und der Gldubigen offensichtlich. Man befindet sich auf der Suche nach
Moglichkeiten, die Menschen an die Kirche heranzufiihren, ihr Interesse zu
wecken, die Lehre wie eine attraktive Ware anzubieten, nur damit die Be-
geisterung der Menschen geweckt werde und sie nicht vergehe. Viele Christen
schlafen ein und erwachen mit einem Gefiihl der Fremdheit fiir diese Welt
und oft auch fiir die eigene kirchliche Gemeinschaft ... Unsicherheit und
Langeweile, die die Gesellschaft bedriicken, gehen auch an der Gemeinde
Christi nicht vorbei.

Was sollten wir in dieser unangenehmen Wirklichkeit tun? Nun sei er-
innert: Die Wirklichkeit war fiir Christen immer angespannt. Wenn wir an
die Mirtyrer der ersten Jahrhunderte oder auch an die in der Gegenwart in
unterschiedlichsten Léndern gefangengehaltenen oder gar wegen ihres Be-
kenntnisses getoteten Menschen denken, wenden wir uns an dieselbe Grund-
lage des Glaubens — das Wort Gottes und Seine Versprechen. Uns bleibt
nichts anderes, als nur auf die Versprechen Gottes zu vertrauen und das zu
tun, wofiir wir berufen worden sind. Indem wir die Realitit wahrnehmen,
verstehen wir, dass unsere Weisheit, unsere Kraft und unser Glaube zu
schwach sind, um irgendetwas zu verindern. Aber: ,.Der das Ohr gepflanzt
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hat, sollte der nicht horen? Der das Auge gemacht hat, sollte der nicht se-
hen?* (Ps 94,9)

Fiir viele von uns beginnt jedes Jahr, jeder Tag wie fiir Josua, der vor
dem verheiflenen Land steht und zweifelt, ob es moglich sein wird, es zu
besetzen und zu besiedeln. So wissen wir oft nicht, was wir tun und wie wir
handeln sollen. Das betrifft sowohl unser personliches Leben wie auch un-
sere berufliche Titigkeit. Die Diener der Kirche stehen oft vor der Frage,
wie man die Gemeinde oder die Kirche leiten solle. Welche Entscheidungen
richtig sein mogen. Welche Projekte verwirklicht werden sollten und wel-
che nicht. Was man tun konne, wo es doch nur so wenige sich wirklich
hingebende Menschen gibt.

Gott hat Israel nicht nur ein Jahr gefiihrt. Er fiihrt die Kirche nicht nur
ein Jahrtausend. Derselbe Gott — der Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs, der
Gott des Mose und des Josua, der Gott von David und Salomo, der Gott des
Petrus und des Paulus, der Gott des Augustinus und Luthers —, dieser Gott
der Geschichte ist mit uns und wird bei seinem Volk bleiben bis zur Erfiil-
lung Seiner letzten Verheiung: ,,Und das ist die Verheiung, die er uns
verheiflen hat: das ewige Leben* (I Joh 2,25).

Wenn wir in Richtung unseres letzten Ziels schreiten, wissen wir, dass
wir in unseren Angsten und unseren Zweifeln nicht allein gelassen werden —
weil Er stirker und weiser ist als wir und Er seiner noch kimpfenden Kirche
und jedem personlich verspricht: ,Ich lasse dich nicht fallen und verlasse
dich nicht.*

Verbleiben wir in dieser Verheilung durch alle Tage unseres Lebens.

Erinnern wir uns daran im Leben, im Sterben und bei der Wiederaufer-
stehung, dass mit unserem Leben der Dreieinige Gott — der Vater, der Sohn
und der Heilige Geist — gepriesen werde.

Soli Deo Gloria!






Gottfried
Brakemeier

,.Zehn Gebote*
fiir eine missionarische Kirche

Uberlegungen und AnstoBe

Vorwort zur deutschen Ubersetzung

Der folgende Text ist fiir die spezifische Situation der Evangelischen Kirche
Lutherischen Bekenntnisses in Brasilien (Igreja Evangélica de Confissdo
Luterana no Brasil = IECLB) geschrieben worden. Er ist Ausdruck eines
neuen missionarischen Aufbruchs unter der Losung ,,Keine Gemeinde ohne
Mission und keine Mission ohne Gemeinde.“ So heiit es im ,Plan zur
missionarischen Aktion der IECLB* aus dem Jahre 2000. Ahnliche Uber-
legungen gibt es im Lutherischen Weltbund, in deutschen Kirchen, in der
gesamten Christenheit, weshalb es sich lohnen diirfte, die folgenden Thesen
weit iiber Brasilien hinaus bekannt zu machen.! Mission steht wieder auf der
Tagesordnung. Das ist notwendig und gut, denn:

Ohne Mission hat Kirche keine Zukunft.
Ohne Mission verrit sie ihren Auftrag.
Ohne Mission bleibt die Kirche Schuldnerin der Menschen.

Aber Mission geschieht nicht von allein. Sie will gelernt werden. Das
gilt fiir lutherische Kirche in besonderer Weise. Nicht selten hat es ihr an
mutigem missionarischen Einsatz gefehlt. Es ist wahr, dass Mission in Ver-
ruf geraten ist. Seltsame Vorurteile ladhmen die Initiativen. Fehler der Ver-
gangenheit, die nicht geleugnet werden sollen, berechtigen nicht zur Aufgabe

1 Dankenswerterweise macht der Martin-Luther-Bund dies durch die Veréffentlichung
in seinem Jahrbuch moglich. Ich danke auch Rudolf Keller, Neuendettelsau, fiir die
sprachliche Bearbeitung meines Textes.
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einer legitimen Sache. Propaganda gilt als demokratisches Recht. Auch die
Kirche sollte es fiir sich in Anspruch nehmen.

Da Mission nicht beliebige Option, sondern Merkmal der Kirche Jesu
Christi ist, konnen Gedanken aus dem Kontext Brasiliens auch anderswo
anregend sein. Diese Uberzeugung ist die Motivation fiir die Ubersetzung.
Sie wurde vom Verfasser selbst vorgenommen. Der Text ist gelegentlich
angepasst und geringfiigig gedndert worden. Dennoch wird nicht alles direkt
iibertragbar sein. Inwieweit das moglich ist, bleibt dem Urteil der Leser und
Leserinnen iiberlassen. Die IECLB ist eine Freiwilligkeitskirche, die aus der
deutschen Einwanderung hervorgegangen ist. In einem traditionell katholi-
schen Land war ihr Mission in der Anfangszeit verboten. Diese Geschichte
hat sie geprégt. Mission ist fiir die IECLB in mancher Hinsicht Neuland, das
noch erschlossen werden muss. In Deutschland liegen die Dinge anders.
Dennoch scheint auch hier Mission zu den gro3en Herausforderungen des
Augenblicks zu gehoren.

Voraussetzung evangelischer Mission ist die Uberzeugung, dass die zur
Diskussion stehende Sache es wert ist, publik gemacht zu werden. Evangeli-
sche Gemeinde ist eine notwendige Einrichtung. Ohne diesen Glauben wird
Mission gar nicht erst beginnen. Krise der Mission ist Glaubenskrise. Die
folgenden ,,Zehn Gebote* setzen voraus, dass das Evangelium, gerade in
seiner protestantischen Gestalt, ein gewichtiges Wort in der heutigen chaoti-
schen Situation der Menschheit zu sagen hat. Das evangelische Bekenntnis
ist ein anvertrautes Pfund, mit dem gearbeitet werden soll. Es gilt aktiv zu
werden in der Verbreitung des christlichen Schatzes. Wer zu spédt kommt,
den bestraft bekanntlich die Geschichte, den bestraft das Leben. Mission
will neu iiberdacht und gestaltet werden.

In diesem Unternehmen will der hier formulierte ,,Dekalog® eine Hilfe
sein. Damit Kirche missionarische Kraft entfaltet, so wie es dem Auftrag
Christi entspricht, miissen Forderungen erfiillt werden. Sie sind Gegenstand
unserer Uberlegungen. Wir werden sie in thematischen Blocken behandeln,
die in zehn ,Pflichten” einmiinden. Vieles von dem, was gesagt wird, ist
keineswegs neu, vielmehr gidngige Praxis der Kirchen. Die missionarische
Besinnung heute beginnt nicht am Nullpunkt. Sie fiigt sich einer langen
»Missionsgeschichte* ein. Die hier vorgelegten Anstofe verfolgen daher ein
recht bescheidenes Ziel. Sie wollen erinnern, ermutigen und zur rechten
Wahrnehmung des Auftrags beitragen.
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1. Mission — was ist das?

Der Begriff ,,Mission* wird in den Kirchen verschieden gebraucht. Er muss
gekldart werden. Wir schlagen folgende Definition vor: ,,Mission ist das
Bezeugen des Evangeliums in Gestalt einer Einladung zum Glauben und zur
Teilnahme an einer Gemeinde, die sich verpflichtet weil3, Gott die Ehre zu
geben und sich fiir den Frieden auf Erden einzusetzen.“ Das bedeutet:

a. Zeugnis ist die Urform christlicher Mission. ,Ihr werdet meine Zeugen
sein®, sagt Jesus zu seinen Jiingern (Apg 1,8). Zeuge oder Zeugin ist
jemand, der sagt, was er gesehen, gehort und bemerkt hat (I Joh 1,1), der
eine Erfahrung vermittelt, von einem Ereignis berichtet, eine wichtige
Tatsache bekannt macht. Christliches Zeugnis spricht von der Liebe Got-
tes, die sich in Jesus von Nazareth offenbart hat (Joh 3,16). Es geht ihm
um die Weitergabe des Evangeliums.

b. Dies durch Wort und Tat. Das Evangelium erschopft sich nicht in einer
blof verbalen Mitteilung. Es dufert sich ebenfalls in begleitenden Zei-
chen. Das Wort ohne Tat ist suspekt, die Tat ohne Wort ist stumm. Eben
deshalb verbindet Jesus das Reden mit dem Handeln, die Predigt mit der
Diakonie, die Lehre mit dem Beispiel. Mission braucht das Nebeneinan-
der von verbalem und praktischem Zeugnis. Das eine nimmt Schaden
ohne das andere.

c. Evangelisches Zeugnis bekundet sich als Einladung. Es will Menschen
fiir die Sache des Evangeliums gewinnen (I Kor 9,19). Eine Einladung
ist ihrem Wesen nach gewaltlos. Sie zwingt und dréngt nicht, sie stiilpt
dem Anderen nichts iiber. Sie teilt mit und sagt: ,,Bitte, komm herein!
Hier hast du einen Platz.* Mission hat etwas mit Gastlichkeit und Herz-
lichkeit zu tun, weshalb Bekehrungszwang ihr zutiefst widerspricht. Sie
bietet Gemeinschaft an, und zwar aktiv, so wie Jesus es vorgelebt hat. Er
mietete nicht irgendwo ein Sprechzimmer in Erwartung von Klienten. Er
ging den Menschen nach. Er besuchte sie da, wo sie zu Hause sind, und
Iud sie zu einem Glaubenskursus ein. Genau in diesem Sinne trug er
seiner Gemeinde auf, in alle Welt zu gehen und alle Volker zu Jiingern
zu machen (Mt 28,18f).

d. Wer einlddt, muss sich ausweisen. Er oder sie diirfen nicht anonym blei-
ben. Jede Einladung braucht einen Absender. Mit anderen Worten: Mis-
sion fordert die sichtbare Kirche. Nicht umsonst hat Jesus seine Gemeinde
mit einer Stadt auf dem Berge verglichen, die nicht im Verborgenen
bleiben kann (Mt 5,14). So auch evangelische Kirche. Sie soll ihr Licht
nicht unter den Scheffel stellen, vielmehr auf den Leuchter, damit es



20 GOTTFRIED BRAKEMEIER

seine Helligkeit verbreitet und alle es sehen konnen (Mt 5,15). Aus dem
gleichen Grund will Mission die horbare Kirche. Es ist wichtig, die
vorhandenen Kommunikationsmittel zu nutzen, um die grofSen Taten Got-
tes und seinen Willen zu verkiinden (Apg 2,11). Die Kirche Jesu Christi
muss Présenz zeigen. Sie ist krank und auBer Gefecht, wenn sie ihre
Stimme verloren hat.

e. Die Sichtbarkeit der Kirche erfordert Mut. Der Apostel Paulus unter-
streicht das, wenn er sagt: ,,.Denn ich schime mich des Evangeliums
nicht ...* (Rom 1,16). So auch wir. Zugegeben, es ist schwierig, iiber den
Glauben zu sprechen. Trotzdem ist das von hochster Wichtigkeit. Denn
Glaube bestimmt das Handeln, die Person als solche. ,,.Sage mir, an was
du glaubst, und ich sage dir, wer du bist.” Es ist keineswegs gleichgiiltig,
an was wir glauben. Lutherische Kirche weil} sich verpflichtet, Gott iiber
alle Dinge zu fiirchten, zu lieben und ihm zu vertrauen (Martin Luther).
Sie wird den Willen und das Werk Gottes in Erinnerung rufen. Das ist
zwar nicht immer willkommen, aber doch stets heilsam.

f. Mission verfolgt Ziele. Sie will zum Erlernen von Glaube, Liebe und
Hoffnung Anlass geben. Sie vereint Menschen in einer Gemeinde, die
Gottesdienst feiert und versohnend und befreiend tdtig wird. Mission ist
auf Verdnderung von Personen und Gesellschaft aus. Sie will Umkehr,
Neuorientierung, Kurswechsel in Richtung auf das Reich Gottes. Darum
wird sie sich dafiir einsetzen, das Volk Gottes zu sammeln, Gemeinde
aufzubauen (I Kor 14,12) und Gemeinschaft einzuiiben. Dieser Gemeinde
traut Jesus die hohe Aufgabe zu, Salz der Erde und Licht der Welt zu
sein (Mt 5,13 f). Trotz aller Mingel, die auch christlicher Gemeinde eigen
sind, ist sie berufen, ein Zeichen von Neuheit zu sein, indem sie zuerst
nach dem Reich Gottes trachtet und nach seiner Gerechtigkeit (Mt 6,33).

Gebot Nr. 1:
Missionarische Kirche muss die Kunst des Einladens iiben.

2. Ursachen von Mitgliederschwund

Wer neue Mitglieder gewinnen will, muss Ursachen der Abwanderung besei-
tigen. Glieder zu verlieren ist leicht, neue hinzuzugewinnen schwer. Christ-
liche Gemeinde ist einer Familie vergleichbar, fiir die der Verlust eines
jeden Gliedes schmerzhaft ist. Im Ubrigen sei daran erinnert, dass Glaub-
wiirdigkeit verliert, wer nicht versucht, die Menschen am Verlassen der
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Gemeinschaft zu hindern. Nicht immer wird man sie bei der Stange halten
konnen. Aber es ist wichtig, dass sie sich umworben fiihlen. Nur dann
erscheint auch das Bemiihen um Neuzugénge ehrlich. Also kommt es darauf
an, herauszufinden, warum Menschen der Gemeinde den Riicken zukehren,
ihren Austritt erkldren oder ausgeschlossen werden. Mit aller Vorsicht wer-
den folgende Griinde zu priifen sein:

a. Fir das Verlassen der Gemeinde konnen wirtschaftliche Griinde verant-
wortlich sein. Das ist der Fall, wenn das Gemeindeglied nicht mehr in
der Lage ist, den Beitrag zu entrichten. Armut sollte in einem Lande mit
derart riesiger sozialer Ungerechtigkeit wie Brasilien nicht unbedingt als
Schande empfunden werden. Sie sollte auch keine Ursache fiir das Ver-
lassen der Kirchengemeinde oder den Ausschluss sein. Auch in dieser
Hinsicht gilt das ,,Gesetz Christi®, dass einer des anderen Last tragen soll
(Gal 6,2). Die Gemeinde muss unterscheiden zwischen denen, die nicht
beitragen konnen, und denen, die nicht beitragen wollen. Es ist unge-
recht, Menschen auszuschlieBen, nur weil sie arm sind. Evangelische
Kirche ist keine Klassengesellschaft.

b. Es gibt den Ausschluss aus theologischen Griinden. Das geschieht, wenn
Pastoren, Pastorinnen oder auch andere Gemeindeleiter den Menschen
einen bestimmten Frommigkeitsstil aufzwingen wollen und die, die nicht
in das Muster passen, an den Rand dringen und verunglimpfen. Das ist
Fehlen von Liebe und Zeichen geistlichen Hochmuts. Von jeher trug die
christliche Botschaft ein unterschiedliches Gewand. Folglich gestattet
auch die konfessionelle Identitit der IECLB theologische Vielfalt, sofern
sie auf dem Fundament steht, das Jesus Christus ist. Niemand kann aus
der Kirche ausgeschlossen werden, solange er oder sie sich zu ihren
Gliedern zihlt, es sei denn im Fall schwerer Verletzung der Konfessio-
nalitdt oder aus disziplinarischen Griinden.

c. Auch ethnische, rassische oder kulturelle Griinde konnen zu Abwande-
rung oder Ausschluss fithren. Wenn man meint, dass evangelische Kirche
nur fiir Menschen deutscher Herkunft da ist, sind die Tiiren fiir andere
geschlossen. Es ist wahr, dass fiir die Identitit der IECLB lange Zeit das
Deutschtum entscheidend war. In der Anfangszeit konnte das nicht an-
ders sein. Evangelische Gemeinden von Einwanderern waren zwar tole-
riert, aber ihnen war die Verbreitung ihres Glaubens untersagt. Inzwischen
ist das Geschichte. Das ist wichtig. Denn Volkszugehorigkeit war schon
immer ein schwaches Fundament von Kirche. In einer multikulturellen
Gesellschaft sollte daher betont werden, dass lutherische Kirche weder
Farbe noch Nationalitit besitzt und sich auch nicht auf eine soziale
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Schicht beschrinken kann. Sie ist fiir alle da. Wenn sich die IECLB
frither mit ethnischen Kategorien definierte, muss sie dies heute mit kon-
fessionellen tun. Was heif3t es, lutherische Kirche in unserer Gesellschaft
zu sein?

. Weiterhin konnen politische Optionen oder Positionen Menschen aus der
Gemeinde treiben. Wenn sich eine christliche Gemeinde mit einer politi-
schen Partei identifiziert oder in polemische Programme verwickeln lésst,
gibt es Konflikte. Es wire falsch zu meinen, dass sich die Kirche aus
politischen Angelegenheiten tiberhaupt heraushalten sollte. Wenn ethi-
sche Fragen zur Diskussion stehen, kann auch sie nicht schweigen. Aber
sie darf sich nicht partei-politisch festlegen. Zugehorigkeit zu einer Par-
tei ist Sache des einzelnen Christen, nicht der Institution. Diese hat die
Aufgabe, alle auf den Einsatz fiir Gerechtigkeit, Frieden und Gemein-
wohl zu verpflichten, wobei sie gleichzeitig Raum der Versohnung und
iibergreifender Gemeinschaft ist. Die ,,Partei” der lutherischen Kirche ist
vorrangig die ,,Partei Jesu Christi®,

. Besondere Aufmerksamkeit gebiihrt neuerdings der wachsenden religio-
sen Propaganda in vielféltigen Erscheinungsformen, die Menschen ab-
werben und zu anderen Glaubensiiberzeugungen bekehren will. Para-
doxerweise wird evangelische Mission auch und gerade darin bestehen
miissen, Christen gegen religiose Verfilhrung immun zu machen. Die
Konkurrenz hat sich auch in diesem Bereich verschirft. Auf dem freien
Markt der religiosen Angebote gilt das Prinzip: Wer nicht selber Mission
treibt, wird zum Objekt der Mission von anderen. Vorrangige Opfer
dieses Kampfes um Anhiinger und Kundschaft sind jene Gemeindeglie-
der, denen es an Information mangelt, die vernachlédssigt wurden oder
mit ihrer Kirche unzufrieden sind. Sie werden sich unauffillig verab-
schieden und aus der Gemeindekartei verschwinden.

Ausschluss oder Abwanderung kdnnen weitere Griinde haben. Skan-
dale, pastorale Ungeschicklichkeit, personliche Rivalititen und vieles
mehr konnen die Gemeinde spalten und Glieder abschrecken. Andere
gehen verloren durch Landflucht oder gehen unter in den Randgebieten
der Stadte. Nicht selten suchen sie dann Aufnahme in anderen religiosen
Gemeinschaften. Wir beanspruchen keine Vollstindigkeit in unserer Ana-
lyse. Jedenfalls bleibt wahr, dass man, wenn man einen Eimer mit Wasser
fiillen will, zunidchst mogliche Locher stopfen muss. So auch die Kirche.
Sie muss die Griinde untersuchen, die dazu fiihren, dass Menschen die
Gemeinde verlassen, um dann zu iiberlegen, wie sie dem entgegenwirken
kann.
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Gebot Nr. 2:
Missionarische Kirche muss Ursachen nicht zu verantwortenden Verlustes
von Gliedern zu beseitigen versuchen.

3. Christsein in pluralistischer Gesellschaft

Pluralismus ist Merkmal der modernen globalen Welt. Es ist nicht ldnger
moglich, das Verschiedene auf Distanz zu halten. Wir leben in neuer Nach-
barschaft. Was wird sie bedeuten: den permanenten Konflikt oder die abso-
lute Beliebigkeit?

Lutherische Gemeinde kann weder religiosen Fanatismus noch Relativis-
mus gutheiflen. Sie bemiiht sich um biblische und konfessionelle Orientie-
rung. Sie ist aufgefordert, alles zu priifen und das Gute zu behalten (I Thess
5,21) und sich um die Unterscheidung der Geister zu bemiihen (I Kor 12,8).
Eben deshalb wird sie dem Missbrauch der Freiheit widerstehen und der
Pluralitdt Grenzen setzen. Genauso aber weill sie, dass Verschiedenheit,
solange sie sich ergénzt, Reichtum bedeutet. Uniformitit ist als Muster der
Gemeinde unbedingt abzulehnen. Das Bild vom Leib und seinen Gliedern
bei Paulus (Rom 12,3f; I Kor 12,12f; etc.) zeigt, dass Gemeinschaft ohne
Verschiedenheit unmdglich ist. Also wird es ohne sie auch keine Gemeinde
geben. Was absolut gleich ist, kann sich nicht gegenseitig dienen. Ein Blin-
der kann nicht einen anderen Blinden fiihren (Lk 6,39). Daraus folgt:

a. Lutherische Gemeinde ist verpflichtet, unterschiedliche Frommigkeits-
stile zu respektieren. Glaube hat viele Ausdrucksformen. Solange sie mit
lutherischer Identitédt vereinbar sind, sollte ihnen Raum zugestanden wer-
den. Das gilt auch fiir charismatische Gruppen, sofern sie sich an den
Geist der Bibel halten (I Kor 12-14) und darauf verzichten, ihre Form
der Spiritualitit als die einzig maf3gebende zu behaupten. In der christ-
lichen Gemeinde trifft sich ein sehr buntes Publikum. Es ist nicht erlaubt,
evangelisch-lutherische Frommigkeit in eine Zwangsjacke zu stecken und
ihr lediglich eine Ausdrucksweise zu gestatten.

b. Daher sollte die IECLB ihr ,,Angebot* auffichern. Sie kann nicht nur das
,Lagesgericht* bieten ohne Moglichkeiten anderer Wahl. Von einem Re-
staurant erwartet man ,,Identitét”. Niemand geht in eine Eisdiele, um eine
Pizza zu essen. Trotzdem erwartet man auch von Restaurants im Rahmen
ihrer Spezialitit eine variantenreiche Speisekarte. Natiirlich ist die christ-
liche Gemeinde kein Restaurant. Trotzdem sollte auch sie in der Lage
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sein, unterschiedliche Erwartungen zu erfiillen. Es gibt Gemeindeglieder,
die das Althergebrachte lieben. Andere mogen das Moderne, ,.Zeitge-
mife®. Alle sollten sich zu Hause fiihlen. Wer sich fiir nur eine der
Gruppen entscheidet, schlie3t die anderen aus und zerstort die Gemeinde.
. Es empfiehlt sich deshalb Vorsicht bei der Einfithrung von Neuerungen.
Nicht alles, was bislang gegolten hat, ist untauglich, wie auch umgekehrt
nicht alles Neue abgelehnt werden muss. Fingerspitzengefiihl und Pasto-
ralpadagogik sind gefragt. Manipulation und Schocktherapie sollten aus-
geschlossen sein. Denn die Gemeinde gehort Jesus Christus. Sie darf
nicht wie ein Privateigentum von Pastoren, Presbytern oder von wem
auch immer behandelt werden. Sie bleibt, wéhrend jene kommen und
gehen. Es ist wichtig wieder zu entdecken, dass die Herde Jesu Christi
stets Schafe unterschiedlicher Herkunft und Art vereint hat. Nicht immer
sind Christen einer Meinung. Die Aufgabe des Pastors und der Pastorin
besteht daher zu einem guten Teil im Ausgleich von Differenzen. Es
kommt darauf an, Gemeinde zu leiten, nicht eine bevorzugte Gruppe in
ihr.

. Die IECLB war traditionell auf dem Lande beheimatet. Noch heute ist sie
iiberwiegend dort zu finden. Dem entspricht eine Sicht von im Grunde
»sesshafter”, iberschaubarer Gemeinde, die sich um ein Kirchengebiude
schart und deren Glieder sich durch ein hohes Mal an sozialer Homogeni-
tit auszeichnen. Der rasante Urbanisationsprozess der letzten Jahrzehnte
hat dieses Modell in die Krise gestiirzt. Stadt — das bedeutet vor allem
Pluralitit, Anonymitit und Ungleichheit. Zweifellos bietet sie auch Chan-
cen, Angebote, Vorteile. Aber nur eine Kirche mit flexiblen Strukturen,
mit Kreativitit und Mobilitdt wird in den Riesenstddten {iberleben. Sie
wird versuchen miissen, die Arbeit zu dezentralisieren, die Peripherie zu
integrieren und den unbekannten Nachbarn aufzusuchen. Neue Formen
von Gemeindeleben werden notwendig sein, um der Vielfalt von Situa-
tionen, von ,,Féllen“, ja von Menschen, gerecht zu werden.

. Der einfachste Weg, Spannungen zu 16sen, ist die Trennung. Aber sie ist
unevangelisch und bringt unzihlige Nachteile mit sich. Wie soll man
glaubwiirdig von der Versohnung mit Gott reden (II Kor 5,18), wenn
sich die Gruppierungen in der Gemeinde zum friedlichen Zusammen-
leben unfdhig erweisen und Spaltungen provozieren? Differenzen miis-
sen aufgearbeitet und in Kooperation umgesetzt werden. Gleiches gilt fiir
die globale Gesellschaft. Pluralitdt wird destruktiv, wenn sie sich nicht
auf dem Boden eines Grundkonsenses bzw. einer konstitutiven Basis
bewegt. Lutherische Gemeinde sollte auf ihre Weise ein Beispiel dafiir
geben, dass Gemeinschaft in Verschiedenheit moglich ist.
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Gebot Nr. 3:
Missionarische Kirche sollte imstande sein, Verschiedenheit zu versohnen
und in Gemeinschaft zu verwandeln.

4. Das lutherische Talent

Lutherische Kirche beansprucht kein Monopol unter den Schwesterkirchen.
Nach ihrer Uberzeugung erscheint die Kirche Jesu Christi immer dort, wo
das Evangelium rein gepredigt und die Sakramente recht verwaltet werden.
Darin wird sie sichtbar. So sagt es das Augsburgische Bekenntnis. Die
lutherische Tradition verpflichtet deshalb zum Bemiihen um evangelische
Authentizitdt, zum Studium der Bibel, zur Sorge um die christliche Qualitét
der Gemeinde. Lutherische Kirche versteht sich als apostolische und katho-
lische, wenngleich nicht romische Kirche. In Ubereinstimmung damit defi-
niert sich die IECLB - in ihrer Verfassung — als ,,Kirche Jesu Christi in
Brasilien®. Sie weifl um den Unterschied zwischen der Kirche, die wir se-
hen, und der Kirche, die wir glauben. Dennoch bekennt sie sich als Glied
der ,,Gemeinschaft der Heiligen“, von der das Apostolische Glaubensbe-
kenntnis spricht. Was heif3t lutherische Kirche? Wir versuchen zu erkliren:

a. Obwohl die Reformation des 16. Jahrhunderts in Spaltungen endete, hat
sie die Christenheit reich beschenkt. Die lutherische Kirche weil} sich als
Verwalterin dieses Schatzes. Sie hat ein Talent erhalten, um damit zu
arbeiten. Sie leugnet nicht, dass andere ebenfalls ihr Talent erhalten ha-
ben, was heif3t, dass man voneinander lernen kann. Aber es wire fatal,
das eigene Talent zu verkennen oder es zu vergraben, wie jener Knecht
im Gleichnis Jesu es getan hat (Mt 25,14 f). Das Talent, das sich aus der
reformatorischen Tradition herleitet, verleiht lutherischer Kirche unver-
wechselbares Profil. Es besteht in den Anliegen und Akzenten, in einer
bestimmten Art, den Glauben zu verstehen und zu leben, so wie Martin
Luther und seine Mitstreiter es gelehrt haben. Als Lutheraner und Luthe-
ranerinnen haben wir eine Weise des Christseins geerbt, eine evangelische
Perspektive, einen Auftrag, der fiir die Kirche Jesu Christi zu allen Zeiten
und an allen Orten wichtig ist.

b. Es gehort zu den starken Seiten lutherischer Kirche, selbstkritisch sein zu
konnen. Sie bezieht die Reformbediirftigkeit auch auf sich selbst. Kirche
wird immer zugleich heilig und siindig sein. Sie braucht die Vergebung
ihrer Schuld und die Korrektur ihrer Fehler. So auch die IECLB. Sie
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sollte der emotionalen Seite des Menschseins besser Rechnung tragen.

Nicht selten fehlt es ihr an Herzlichkeit. Im Urteil vieler Zeitgenossen

sind Lutheraner zu verschlossen, ernst und kalt. Sie sollten die Freude

wieder entdecken, den Charme, das Feiern. Auch das gehort zum Reiche

Gottes hinzu (R6m 14,17). Ahnliches gilt fiir Symbole, die Glaubens-

inhalte sichtbar machen. Sie sind in ihrer Asthetik Gleichnisse, Hinweise,

Metaphern. Der Mensch besteht nicht nur aus Ohr. Er will von der Herr-

lichkeit Gottes auch etwas sehen (Joh 1,14) und von seiner Liebe etwas

spiiren.

. Aber worin besteht genau das lutherische Talent? Man konnte es bestim-
men als das des begriindeten, bewussten, reflektierten Glaubens. Wenn
die Wirklichkeit in der IECLB dahinter zuriickbleibt, steht sie bei ihrer
eigenen Identitdt in Schuld. Denn eben das will lutherische Kirche sein,
nidmlich miindige Gemeinde, Kirche des im Evangelium verankerten und
von jedem ihrer Glieder verantworteten Glaubens. Luther gab sich mit
dem abhéngigen und oberflidchlichen Glauben seiner Zeitgenossen nicht
zufrieden. Er iibersetzte die Bibel in die Sprache des Volkes, um den
direkten Zugang zum Evangelium zu 6ffnen. Er wollte die ,,erwachsene*
Gemeinde, die in der Lage ist, Lehre zu beurteilen und Rechenschaft
abzulegen von der lebendigen Hoffnung, die sie beseelt (I Petr 3,15). Thr
politisches und diakonisches Handeln sollte sich durch Besonnenheit und
Entschlossenheit auszeichnen. Das ist ein anspruchsvolles Programm,
das lutherische Kirche nicht immer erfiillt hat und dem sie dennoch
verpflichtet geblieben ist. Es werden lehrende Amtstriger und Amtstra-
gerinnen ebenso gebraucht wie die theologische Bildung nicht nur von
Spezialisten, sondern der gesamten Gemeinde.

. Eben dies hat in der globalen Welt besondere Dringlichkeit bekommen.
Ihr fehlt nicht die Information. Noch nie wusste die Menschheit so viel wie
heute. Was ihr fehlt, ist Orientierung. Die so oft beklagte Krise der Ethik
hat hier ihre Wurzeln. Ratlosigkeit in Glaubensfragen scheint ein Kenn-
zeichen der Postmoderne zu sein. Die MaBstibe des Giiltigen, Norma-
tiven, Vertrauenswiirdigen sind im Auflosen begriffen. Glaube ist definitiv
zur Privatsache und damit relativ geworden. Die Verwirrung untergribt
die ,,Nachhaltigkeit* und damit die Hoffnung auf eine lebenswiirdige und
lebensfihige Zukunft. Sie erzeugt ein Klima des ,,Rette sich, wer kann!*
mit allen Symptomen der Panik, die dafiir typisch sind. Neue Gotzen
erscheinen auf dem Markt, deren Kult eine unendliche Zahl von Opfern
verschlingt. Lutherische Kirche wusste sich stets im Dienste der Unter-
scheidung von Gott und Gottern, von Glaube und Aberglaube, von Wahr-
heit und Liige. Sie bringt Niichternheit in den Alltag. Sie weil, dass
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Glaube wissenschaftlich nicht bewiesen werden kann. Aber auch der
Glaube hat seine ,,Rationalitét”, sein Argument, sein Warum. Es ist das
Argument des Glaubens, das lutherische Kirche im Leben der Menschen,
in Politik und Gesellschaft zum Tragen bringen will.

e. Lutherisches Bekenntnis besteht auf der Grundwahrheit, dass das Seins-
recht des Menschen nicht von seiner Produktion abhingt. Leben, Wiirde,
Vergebung, Zukunft, alles, was wesenhaft zum Menschsein gehort, ist
Gabe Gottes. Bevor er selbst aktiv wird, ist der Mensch ein Nehmender.
Das bedeutet keine Geringschitzung der Produktion oder der ,,Werke*.
Denn der Mensch soll die guten Gaben Gottes nutzen und sie recht
verwalten (Mk 12,1-12). Er soll den Garten Eden bebauen (1. Mose 2,15).
Dennoch ist der Mensch nicht das Ergebnis eigener Produktion. Sein
Lebensrecht hat in Gott seinen Ursprung, nicht in eigenen Verdiensten,
eigenen Erwerbungen oder eigener Produktivitit. Das Evangelium be-
deutet eine Herausforderung an die moderne Welt, ihre Maf3stibe des
Menschlichen zu liberdenken. Lutherische Kirche behauptet, dass allein
die Perspektive der Rechtfertigung aus Gnade und Glaube die nachhal-
tige Gesellschaft hervorbringen und den Alptraum einer zunehmend un-
menschlichen Welt vertreiben kann.

f. Es ist moglich, dass lutherische Religiositit nicht den gleichen Grad an
Eifer, Glut und Bewegung zeigt wie andere Religiosititen. Sie wird trotz-
dem nicht weniger intensiv sein. Religidser Fanatismus ist kein Gradmes-
ser fiir die Echtheit des Glaubens und noch nicht einmal fiir Gewissheit.
Es ist richtig, dass die lutherische Kirche stirker als bisher der religisen
Dimension christlicher Praxis Rechnung tragen muss. Trotzdem wird ihr
primédres Anliegen die Christusnachfolge der Getauften sein. Evangeli-
scher Glaube vollzieht sich in einem dauernden Lernprozess, in Jiin-
gerschaft und lebenslangem Katechumenat. Gerade so vermittelt er die
herrliche Erfahrung christlicher Freiheit (Gal 5,1f). Die Reformation des
16. Jahrhunderts war eine grof3e Befreiungsbewegung. Wir hoffen zu Gott
und setzen uns dafiir ein, dass sie sich unter anderen historischen Bedin-
gungen wiederholt.

Aus all diesen Griinden verbietet es sich fiir lutherische Kirche, von anderen
mutmalliche Erfolgsrezepte zu {ibernehmen, um modern zu erscheinen und
an Attraktivitdt zu gewinnen. Das Plagiat wird nie mit dem Original iden-
tisch sein. Wir wiederholen, dass damit die Notwendigkeit 6kumenischen
Lernens in keiner Weise bestritten wird. Aber die importierten Elemente
miissen mit der eigenen Art und Sicht ,,getauft” werden, um nicht entfrem-
dend zu wirken. Es kommt darauf an zu integrieren. Wer einfach imitiert,
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ohne kritische Priifung, wird vielleicht sogar ungewollt darauf hinwirken,
dass Mitglieder der IECLB ihrer Kirche den Abschied geben. Natiirlich
kann auch starrsinniger Traditionalismus Menschen verscheuchen. Ande-
rungen sind notwendig. Die sozialen, kulturellen und technologischen Wand-
lungen in der globalen Welt erfordern tiefgreifende Anpassungen. Aber das
darf nicht den Verzicht auf Identitét bedeuten. Die IECLB muss ihr Gesicht
bewahren. Die lutherische Tradition ist zu wertvoll, als dass sie preisgege-
ben werden diirfte. Wir wollen dienen mit dem Besten, was wir haben.

Gebot Nr. 4:
Missionarische Kirche muss ein klares Profil zeigen und eine iiberzeugende
Konzeption vertreten.

5. Der Glaube, der Erfolg und das Kreuz

Eine stagnierende Kirche hat Grund zur Sorge. Was macht sie falsch? Sie
braucht eine Diagnose, ein ,,Check-up®, eine Uberpriifung ihrer Leistungs-
kurve. Sie wird sich um Erfolg bemiihen. Dennoch wird die Treue zum
Evangelium das oberste Kriterium bleiben miissen. Die Wahrheit steht nicht
immer auf der Seite der Mehrheit, und es besteht ein grofer Unterschied
zwischen dem, was die Menschen horen modchten, und dem, was sie horen
sollten. Die Volksgunst ist zwar verlockend, aber sie ist kein Ausweis evan-
gelischer Qualitdt. Jesus selbst hat oft genug Zuriickweisung erfahren an-
statt Applaus. Er ist schlieBlich gekreuzigt worden. Wachstum der IECLB,
jawohl. Aber nicht um jeden Preis. Sonst konnte es sein, dass Jesus Christus
erneut verraten wird. Wir sind ,,Protestanten, verpflichtet zum Protest ge-
gen den Missbrauch. Dafiir drei Beispiele:

a. Lutheraner und Lutheranerinnen konnen den verbreiteten ,,Handel mit
dem Heiligen* nicht akzeptieren. Die Gnade Gottes ist umsonst. Mit ihr
darf kein Geschift gemacht werden. Man kauft und verkauft sie nicht.
Das war der Grund, warum Luther sich gegen den Ablasshandel emport
hat. Das Gleiche gilt fiir Heilung, Segen, Wohlergehen und andere Gna-
dengaben Gottes. Erfolg als Ergebnis des Feilschens mit Gott und des
Versprechens von Riickzahlung wird vom Evangelium verurteilt.

b. Genauso sind missionarische Erfolge abzulehnen, die durch die Verteu-
felung der Anderen erreicht werden sollen. Das Bose soll gefiirchtet
werden. Aber es steckt nicht nur in den Anderen. Bei Jesus ist Barmher-
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zigkeit, nicht Anklage das Motiv der Mission (Mk 6,34). Er droht weder
mit Hollenstrafen noch identifiziert er das Andere mit Beelzebub. Der
Teufel war immer ein schlechter Pddagoge und ein miserabler Missionar.
Verteufelung ist meistens Ergebnis der Angst, eine Form religidser Selbst-
behauptung und Zeichen fehlender Liebe. Sie schafft eher Barrieren als
den Frieden. Es empfiehlt sich daher Vorsicht und grofle Verantwortung
im Reden vom Satan.

c. Lutherische Kirche muss dem Ersatz des Glaubens durch Ekstase wider-
sprechen. Diese Gefahr hat die Geschichte der Kirche von Anfang an
begleitet. Heute ist sie wiederum grof3. Wer auf Ekstase aus ist, sucht das
Abenteuer, den Kitzel einer starken Sensation, wozu auch die Religion
dienen kann. Aber Ekstase, Delirium, das ,,Aufler-sich-Sein* fiihrt zu
keinen Reformen und Verbesserungen des Lebens. Glaube ist dafiir nicht
notwendig und er wird dadurch auch nicht geweckt. Es ist gut daran zu
erinnern, dass der Mensch aus Glaube gerechtfertigt wird, nicht auf Grund
ekstatischer Erlebnisse. Jesus war ein Mensch mit klarem Kopf und war-
mem Herz. Wehe, wenn es umgekehrt ist. Ein heiler Kopf und ein kaltes
Herz, das passt nicht zum Evangelium.

Lutherische Kirche steht auf der Seite des Apostels Paulus: Sie predigt die
Weisheit des Kreuzes, die gleichbedeutend ist mit der Weisheit der Liebe
(I Kor 1,18f). Der gekreuzigte Christus ist der eindriickliche Beweis dafiir,
dass Liebe die grofite Macht und die wahre Weisheit ist. Es ist in der Tat
kliiger zu vergeben, als zu vergelten. Genauso handelte und handelt Gott: Er
richt sich nicht an seinen Feinden, sondern vergibt ihnen ihre Siinde. Und
man kann fortfahren: Es ist kliiger, Reichtum zu verteilen, als anzuhdufen,
es ist weiser zu erhalten, als zu zerstoren. Jeder Erfolg, der das ,,Argernis*
der Liebe missachtet, bringt kein Heil. Es wird ein ,,billiger* Erfolg sein,
der dem Ehrgeiz, nicht wirklichen Bediirfnissen dient. Ihm geht es um Kon-
sumware, die schon bald verdirbt. Er ist unfdhig, zwischen dem téglichen
Brot und dem Brot des Lebens zu unterscheiden (Joh 6). Erfolg ist wiin-
schenswert, aber zweideutig. Wenn er fiir dreifig Silbermiinzen erkauft ist,
bleibt er im Biindnis mit dem Wahnsinn in der Welt.

Gebot Nr. 5:
Missionarische Kirche muss bemiiht sein, Effizienz im Dienst und Treue
zum Evangelium optimal miteinander zu verbinden.
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6. Das Priestertum aller Gléiubigen

Ein Priester ist, wer andere zu Gott bringt. Diese Aufgabe wird von der
Bibel allen Gldubigen zugewiesen. Sie sollen Botschafter sein an Christi statt,
Trager des ,,Wortes von der Versohnung* (IT Kor 5,19f). Sie sind berufen,
priesterliche Dienste zu verrichten, indem sie geistliche Opfer bringen in
Gebet und Dank, Gottesdienst feiern und andere Menschen zum Glauben
einladen durch die Verkiindigung des Evangeliums (I Petr 2,5; Rom 12,1).
Das ist der Sinn dessen, was wir allgemeines Priestertum der Glaubigen nen-
nen. Wiederum sollen im Folgenden wichtige Einzelheiten bedacht werden:

a. Wenn alle Glaubigen Priester sind, ist ein besonderes Amt mit diesem
Namen iiberfliissig. Ubrigens, wer die Gemeinde zu Gott gebracht hat, ist
Jesus Christus, der Hohepriester, der nach dem Zeugnis des Hebrderbrie-
fes sich selbst geopfert und dadurch die abgebrochenen Beziehungen
zwischen Gott und den Menschen wieder hergestellt hat (Hebr 9,11f).
Jesus ist der einzige Mittler (I Tim 2,5), so dass alles, was die Gldubigen
zu tun haben, darin besteht, die Menschen zu Christus zu bringen, damit
sie durch ihn zu Gott gebracht werden und seine Liebe erfahren. Luthe-
rische Kirche kann auf ein besonderes Amt des Priesters neben Jesus
Christus verzichten. Sie behauptet allerdings, dass sie durch ihn einen
priesterlichen Auftrag im dargelegten Sinn erhalten hat. Dieser Auftrag
wird jedem Christen bei der Taufe erteilt.

b. Eben darum kann eine lutherische Kirche nicht zwischen ,,Klerikern* auf
der einen und ,,Laien* auf der anderen Seite unterscheiden. Es gibt nicht
zwei verschiedene Kategorien von Christen. Alle sind Priester und alle
sind Laien. Das Wort ,,Laie* hat einen schonen Klang. Es bezeichnet die
Angehorigen des Volkes Gottes. Auch ein Pastor oder eine Pastorin sind
deshalb Laien. Wenn in der IECLB dennoch ein Unterschied zwischen
Laien und Amtstrigern gemacht wird, wird das Wort lediglich im Sinn
des ,Nichtspezialisten* gebraucht. Aber es wird keine Hierarchie ge-
schaffen. ,,... denn nur einer ist euer Meister; ihr aber seid alle Briider
und Schwestern (Mt 23.8).

c. Daraus ergibt sich eine ausgesprochen nicht hierarchische Struktur der
Gemeinde. In Sachen Autoritdt stehen Amtstriger und Gemeinde auf
derselben Stufe und sind, je auf ihre Weise, verantwortlich vor dem
gemeinsamen Herrn Jesus Christus. Niemand soll {iber den anderen herr-
schen. Im Grunde gibt es nur Dienste, darunter auch ,,strukturierte®, die
wir Amter nennen. Kirchenleitung ist notwendig. Sie soll von den be-
rufenen Amtstrigern und den Gemeindevertretern gemeinsam wahrge-
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nommen werden und hat ,,dienstleistende Funktion®. Andernfalls ist der
Boden des lutherischen Bekenntnisses verlassen. Jedenfalls stehen Amter
nicht im Widerspruch zum allgemeinen Priestertum. Im Gegenteil, sie
stehen in dessen Diensten.

. Die Gemeinde braucht Ordnungen. Das allgemeine Priestertum duldet
keine Anarchie. ,,Gott ist nicht ein Gott der Unordnung, sondern des
Friedens* (I Kor 14,33). Deshalb gibt es Satzungen, Statuten, sowohl fiir
die Ortsgemeinde wie fiir die Synoden und die Gesamtkirche. Rechte
und Pflichten miissen definiert werden, genauso wie Kriterien zur Auftei-
lung von Diensten und zur Beschlussfassung. Ohne Strukturen und ge-
meinsame Entscheidungsgremien fallen die Gemeinden auseinander, und
der Leib 16st sich auf. Die Institution Kirche ist mehr als ein notwendiges
Ubel. Die Autonomie des Individuums macht die Disziplin, die auch in
der Kirche herrschen muss, in keiner Weise {iberfliissig. Es gibt leider
ein ,.ekklesiologisches* Defizit in der IECLB, das iiberwunden werden
muss. Die , Institution IECLB* verdient mehr Liebe und Respekt. Sie ist
eine ,niedrige Magd* (Martin Luther), das ist wahr. Trotzdem gibt es
geniigend Griinde zu Freude und zu Stolz. Die IECLB ist eine integre
Kirche, geachtet, im guten Sinne evangelisch.

. Das allgemeine Priestertum bedeutet gleichzeitig, dass alle Glaubigen
Missionare sind. Lutherische Gemeinde hat nicht Mission, sie ist Mis-
sion. Mission ist jedermanns Sache und kann nicht delegiert werden.
Auch wenn die Einrichtung besonderer missionarischer Werke und die
Planung entsprechender Aktionen sehr wohl Sinn machen, wird von je-
dem Mitglied der IECLB erwartet, dass es seinen Glauben nicht versteckt
oder verhehlt. Auch die weniger aktiven Glieder sind ein Potential. Sie
sollten nicht gering geschitzt und noch viel weniger ausgeschlossen wer-
den. Eine Person wie Dietrich Bonhoeffer kam aus einer Familie, die
nicht gerade zur Kerngemeinde gehorte. Solange sich die Menschen mit
ihrer Kirche identifizieren und ihr angehdren wollen, diirfen sie nicht als
,.unglidubige* diskreditiert werden.

. Uberhaupt ist es problematisch, scharf zwischen so genannten Bekehrten
und Unbekehrten zu unterscheiden. Wer die Zahl der Bekehrten in seiner
Herde zihlt, nimmt das Jiingste Gericht vorweg und wird zusammen mit
dem Unkraut auch den Weizen ausreiffen (Mt 13,24f). Denn wer be-
stimmt die Kriterien von Bekehrung? Das Pochen darauf kann Riickfall
in jene Uniformierung der Frommigkeit sein, von der oben die Rede war.
Wichtig ist, die Kirchenglieder fiir ihre Aufgaben zuzuriisten, ihnen Raum
in der Gemeinde zu geben und sie zur Teilnahme zu ermuntern. Nicht
selten ist die theologische Bildung der Menschen auf dem Niveau des
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Konfirmandenunterrichts stehen geblieben. Das ist zutiefst bedauerlich
und fiir einen ,,offensiven Glauben in dieser Welt unzureichend. Das
allgemeine Priestertum erschopft sich nicht in einer schonen Behaup-
tung. Es ist ein Programm, das in die Praxis umgesetzt werden will.

Dass dieses Programm auf Schwierigkeiten stoft, ist nicht verwunderlich.
Es ist anspruchsvoll. Ziel sind die verantwortlichen, motivierten, aktiven
Christen und Christinnen. Dazu fehlen nicht selten die Voraussetzungen.
Das allgemeine Priestertum ist allzu hiufig eine Theorie ohne tiberzeugende
Anwendung geblieben. Dennoch ist es ein Schatz, den es immer wieder neu
zu entdecken gilt. Wer das allgemeine Priestertum ernst nimmt, setzt auf
den ,,Laien®, wertet die Gemeinde auf, miiht sich um das Volk. Lutherische
Kirche wollte immer ,,Basiskirche® sein. Sie investiert daher in Alphabeti-
sierung, Schulbildung und Erziehung. Noch heute unterhilt die IECLB aus
diesem Grund ein Netz evangelischer Schulen bei gleichzeitiger Unterstiit-
zung des Staates in dieser Aufgabe. Sie will die Nachbarschaft von Schule
und Kirche und trigt so zur Heranbildung verantwortlicher Staatsbiirger bei.

Auch wenn die Ziele des allgemeinen Priestertums nur teilweise erreicht
wurden, hat sich der Gedanke als au3erordentlich fruchtbar erwiesen, sowohl
im kirchlichen wie auch sozialen und politischen Bereich. Lutherische Kirche
ist Gemeindekirche, kein Verein oder Unternehmen mit Aktioniren, Klien-
ten oder Kunden. Sie baut sich aus den Gliedern des Leibes Christi auf.

Gebot Nr. 6:
Missionarische Kirche wird die Gaben ihrer Glieder mobilisieren und sie in
der ,,allgemeinen Mission der Gldubigen* zum Tragen bringen miissen.

7. Von der missionarischen Bedeutung des Geldes

Mission kostet Geld. Man muss in sie investieren, iibrigens nicht so sehr in
Gebiude, sondern vor allem in Personen. Gebiude treiben keine Mission.
Sie konnen nétig sein als Teil der erforderlichen Infrastruktur. Aber vor-
rangig ist die Motivation von Menschen und ihre Zuriistung zu missionari-
schem Einsatz. Es ist angeraten, zuerst in ,,Arbeit zu investieren und dann
in ,,Kapital“. Auf jeden Fall werden Spesen zu decken sein. Werden diese
,Missionskosten der Struktur der IECLB eine weitere finanzielle Belastung
aufbiirden? Planung in Sachen Mission wird auch die finanzielle Seite be-
riicksichtigen miissen. In der Kirche spricht man nicht gerne iiber Geld.
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Trotzdem darf man diesen Aspekt nicht vernachldssigen. Geld ist nur dann
schmutzig, wenn es aus schmutzigen Geschiften stammt. Nur dann muss es
»gewaschen® werden. Ansonsten ist es ein neutrales Werkzeug, dessen mora-
lische Qualitit durch den Gebrauch bestimmt wird. Geld kann eine auf3eror-
dentlich wohltitige Funktion erfiillen, wenn es in den Dienst der Mission ge-
stellt wird. Das veranlasst uns, einige Uberlegungen iiber die Frage ,,Glaube
und Geld* in der evangelisch-lutherischen Gemeinde anzustellen:

a. Die Verwaltungsstruktur der IECLB und ihrer Gemeinden wird als Last
empfunden. Fiir viele ihrer Glieder ist sie es — zweifellos. Fiir andere
dagegen kaum. Das ist eine Frage des Einkommens und des sozialen
Standes. Es stimmt, dass in den letzten Jahrzehnten ein Verarmungs-
prozess stattgefunden hat, von dem auch die Gemeinden der IECLB hart
getroffen wurden. Die sozialen Gegensitze haben sich auch unter den
Evangelischen verschirft. Arbeitslosigkeit, Zahlungsunfahigkeit, Einkom-
menseinbullen, das und anderes mehr ist Anlass zu ernster Sorge. Trotz-
dem scheinen uns die finanziellen Moglichkeiten der IECLB keineswegs
erschopft. Es gibt Beispiele sehr viel reicherer Kirchen mit sehr viel
drmeren Mitgliedern. Wir wollen sie nicht kopieren. Aber wir sollten die
finanziellen Moglichkeiten der IECLB niichtern untersuchen und die An-
gemessenheit des Beitragssystems iiberpriifen.

b. Die IECLB lebt von den Beitrdgen ihrer Glieder. ,Beitrag® ist nicht
,,Bezahlung®, sondern Zeichen des Dankes fiir die von Gott erwiesene
Liebe sowie eine Form der Teilnahme am Unterhalt der Gemeinde. Er ist
,,Kostenhilfe*“. Denn evangelische Gemeinde versteht sich nicht als reli-
gioser Club. Mitgliedschaft am Leibe Christi kann man nicht kaufen.
Freilich, wer sich der IECLB anschlieft, verpflichtet sich mitzuhelfen,
dass dieser ,,Korper* leben kann, je nach den Mitteln, iiber die jemand
verfiigt. Der Apostel Paulus sagt: ,,Ein jeder gebe, wie er’s sich im Her-
zen vorgenommen hat, nicht mit Unwillen oder aus Zwang; denn einen
frohlichen Geber hat Gott lieb* (IT Kor 9,7). Geldknappheit in der IECLB
kann Folge eines Missverstindnisses dessen sein, was ,,Beitrag® ist.

c. Dieser ,Beitrag™ wird sich nach evangelischem Verstindnis durch Pro-
portionalitédt auszeichnen. Die Bibel sagt: ,,Denn von jedem, der viel hat,
wird man viel erwarten ... (Lk 12,48). Genau das ist Gleichheit: Sie ist
immer proportional. Also ist jeder aufgefordert, nach seinen Kréften,
seinem Verdienst, seinem Besitzstand beizutragen. Niemand ist so arm,
dass er nicht mit irgendetwas beitragen konnte. Gott schlief3t niemanden
von der Beitragspflicht, ja von dem Beitragsrecht aus, auch wenn er oder
sie nur wenige Cent pro Monat eriibrigen konnen.



34 GOTTFRIED BRAKEMEIER

. Natiirlich gibt es andere Modalitdten des Beitrags als die monatliche
Zahlung. Auch Arbeit, Zeit, Naturalien, Industrieprodukte, Spenden sind
wertvolle Gaben. Die Gemeinde braucht die Mitarbeit ihrer Glieder, ih-
res Sachverstandes, ihres Engagements. Aber sie braucht eben auch Geld.
Dafiir gibt es biblische Modelle wie beispielsweise den Zehnten. Wenn
alle Glieder der IECLB mit nur drei Prozent ihrer Einkiinfte beitragen
wiirden, hitten die Haushaltspline sicherlich bedeutend mehr Spielraum.
Aber Proportionalitit ist nicht exakt gleichbedeutend mit , Prozentua-
litat*. Die Moglichkeit der Eigeneinschitzung sollte erhalten bleiben.
Jedenfalls brauchen wir den abgestuften Beitrag, wobei zu bedenken ist,
dass, wer iiberhaupt nicht mehr beitragt, in Wahrheit nicht mehr an der
Gemeinde teilnimmt.

. Es sei wiederholt, dass diese Teilnahme freiwillig sein muss, bewusst
tibernommen, spontan. Gewiss, die Gemeinde muss ihre Aktivititen pla-
nen. Dafiir muss sie einen Kostenvoranschlag, einen Haushaltsplan erstel-
len und festlegen, wie die bendtigten Mittel zu beschaffen sind. Deshalb
sollte sie den Durchschnittsbeitrag der eingeschriebenen Glieder errech-
nen, um zu sehen, wie ein ausgeglichener Haushalt aussehen muss. Doch
dann sollte sie differenzieren. Die christliche Liebe appelliert an die Bes-
sergestellten, das Defizit der Armeren zu iibernehmen. Das nicht aus
Zwang, sondern aus freien Stiicken. Man konnte dies als ein System der
»stimulierten Spontaneitidt bezeichnen. Ohne Anregung wird die Frei-
willigkeit erlahmen. Sie wird sich nicht ausreichend gewiirdigt fiihlen.
Ebenso aber werden Richtlinien gebraucht, um bestimmen zu konnen,
wie hoch die Beitrige in etwa sein miissten. Warum nicht verschiedene
Beitragsstufen einrichten — wie das ja schon vielerorts geschieht — bei
gleichzeitiger Information iiber Bedarf, Ziele und Erwartungen der Ge-
meinde?

. Motivierung setzt Rechenschaft iiber die Anwendung der Mittel voraus.
Ohne Transparenz wird der Wille zum Beitrag untergraben. Wir schlagen
vor, in Erwédgung zu ziehen, ob den Mitgliedern nicht die Zweckbestim-
mung eines Teiles ihrer Spenden freigestellt werden sollte. Sie konnten
wihlen, ob sie das Geld fiir Ausbildung, Kommunikation, Diakonie oder
andere Arbeitssparten verwendet sehen wollen. Eine partizipative Er-
stellung des Haushalts ist eine gute Sache. Sie ist ein Anreiz zur Mitver-
antwortung. Natiirlich sind auch andere Einnahmequellen als der Ge-
meindebeitrag denkbar, sofern ethisch vertretbar. Mieteinnahmen, Basare,
spezielle Kollekten und anderes gehoren dazu. Trotzdem sollte die Ge-
meinde auf den Beitrag ihrer Mitglieder nicht verzichten. Das Priester-
tum aller Gldubigen wiirde sonst Schaden nehmen.
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g. Solange sich die Menschen mit ihrer Kirche identifizieren, wird Geld
normalerweise nicht fehlen, es sei denn im Fall ausgesprochener Armut.
Geld ist nicht nur eine materielle Angelegenheit, es hat eminent geist-
liche Dimensionen. Es sollte als Mittel nicht nur zum Kaufen, sondern
zum Dienen betrachtet werden. Geld ist unabdingbar bei der Aufgabe,
das Wort Gottes auszusden und das Kommen des Reiches Gottes vorzu-
bereiten (Mt 3,1f). ,,Wenn man sit, dann gibt es Ernte.* Dieses Sprich-
wort findet auch auf das Evangelium, und im weiteren Sinne auf die
IECLB, Anwendung. Da ist das Ackerfeld Gottes (I Kor 3,9), die brasi-
lianische Gesellschaft, unsere Stadt, unser Ort. Wer da nicht sit, wird
auch nicht ernten (II Kor 9,6). Wer nicht investiert in das Unternehmen,
den Glauben, die Hoffnung und die Liebe zu wecken, wird in Zukunft
schwere Ausgaben haben mit der Losung menschlicher Basisprobleme.
Es ist entscheidend zu erkennen, dass materielle Saat geistliche Friichte
bringen kann.

Gebot Nr. 7:

Missionarische Kirche muss Menschen motivieren konnen, ihren finanziellen
Beitrag zum Unterhalt der Gemeinde und zum Scen des Reiches Gottes zu
leisten.

8. Das Evangelium und die menschlichen Bediirfnisse

Mit der Kirche geht es voran, wenn sie menschlichen Bediirfnissen dient.
Dann fiillen sich die Gotteshiduser. Kirche muss niitzlich sein und Hilfe in
den Bitternissen des Lebens bieten. Die Kirchenzugehdrigkeit wird sich in
Zukunft immer stirker nach diesem MalBstab richten. Die Menschen suchen
die Kirche, weil sie von ihr einen Gewinn erwarten. Sie erhoffen sich von
ihr einen ,,Zuwachs an Leben®. Also miissen die kirchlichen Angebote Rele-
vanz besitzen. Solche Erwartungen stehen durchaus nicht im Widerspruch
zum Evangelium. Wenn Jesus Christus Leben in Fiille verheif3it (Joh 10,10),
ewiges Leben und Heil (Apg 4,12), dann bietet er genau das, wonach sich
der Mensch im Grunde sehnt. Eine abstrakte Botschaft, irrelevant und fern
von den Dingen des Alltags wird niemanden anlocken und wird auch nicht
evangelisch sein. Sie wird zu den iiberfliissigen Waren gehoren, die in den
Regalen der Kaufhéuser verschimmeln. Dennoch sind einige Anmerkungen
dazu zu machen:
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. Die Schwierigkeiten beginnen, wenn genau gesagt werden soll, was Be-
diirfnisse sind. Es gibt keine Ubereinstimmung dariiber. Wir pflegen zwi-
schen Grundbediirfnissen und anderen, die es nicht sind, zu unterscheiden.
Aber welche wiren das? Es vermischen sich Bediirfnisse und Wiinsche.
Die Propaganda tut das Thre: Sie provoziert den Appetit und suggeriert,
dass der Konsum eines bestimmten Produktes unerldsslich sei. Es gehort
zum Elend des Menschen, dass er das Bewusstsein fiir das zum Leben
wirklich Notwendige verloren hat. ,,Der Mensch lebt nicht vom Brot
allein, sondern von jedem Wort, das aus dem Munde Gottes kommt* (Mt
4,4). Stimmt das? Die menschlichen Grundbediirfnisse sind von Jesus in
den sieben (!) Bitten des ,,Vaterunsers® formuliert worden. Auch die
Heiligung des Namens Gottes gehort dazu. Gott befriedigt Bediirfnisse.
Aber bevor er es tut, unterwirft er sie einer kritischen Priifung. Die Kir-
che Jesu Christi ist beauftragt, dabei mitzuwirken, um zu verhindern,
dass wirkliche Bediirfnisse mit personlichen Ambitionen oder sogar Lau-
nen verwechselt werden.

. Aus diesen Griinden diirfen Bediirfnisse auch nicht ein fiir alle Mal fest-
gelegt werden. Sie unterscheiden sich je nach Umsténden, Personen und
Bedingungen. Wer nicht differenziert, sieht keine Menschen mehr und ist
das Opfer eigener Vorstellungen geworden. In der Anonymitét der Stidte
brauchen die Menschen Identitét, Starkung des Selbstwertgefiihls, mensch-
liche Nidhe. Freude ist unbedingte Zutat zu einem menschenwiirdigen
Leben, aufler natiirlich einem Dach iiber dem Kopf, einer Mahlzeit auf
dem Tisch und einem Arbeitsplatz. Und die Einsamen, die Gestressten,
die Kranken — sie alle haben spezielle Bediirfnisse, die der Aufmerksam-
keit der christlichen Gemeinde ans Herz gelegt sind. Evangelium ist
Diakonie, so wie wir sie bei Jesus sehen. Sie hat die Heilung mensch-
licher Gebrechen und das Lob Gottes zum Ziel (Mt 5,16).

. Nicht allen menschlichen Noten kann auf der rein individuellen Ebene
abgeholfen werden. Viele Probleme haben soziale und politische Ursa-
chen. Es kommt darauf an, ,,Menschenrechte* in die Praxis umzusetzen.
Lutherische Kirche weil} sich verpflichtet, auf Gerechtigkeit, Frieden und
Bewahrung der Schopfung zu pochen. Sie will die lebensfihige Gesell-
schaft und die heile Schopfung. Sie verwischt nicht den Unterschied von
Staat und Kirche, Glaube und Politik. Sie erinnert aber daran, dass Gott
auch in der offentlichen Sphire das Anrecht auf das Tun seines Willens
hat. Er erwartet von den Christen Verantwortung fiir ,,der Stadt Bestes*
(Jer 29,7; Lk 19,42) sowie fiir das allgemeine Wohl, wobei sie es nicht
verschmihen sollten, offentliche Amter zu iibernehmen und sie durch
den Geist der Diakonie zu prigen. Wihrenddessen kommt der Kirche als
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Ganzer die prophetische Aufgabe zu, die Rechte Gottes in der Welt zur
Geltung zu bringen. Heil hat die Anerkennung der Gottheit Gottes zur
Bedingung. Er hat das Recht, die Siinde zu richten, Rechenschaft zu
fordern, aber ebenso das Recht, gniddig zu sein, Schuld zu vergeben (Mt
20,15) und seine vorrangige Aufmerksamkeit den Leidenden zuzuwen-
den (Mt 5,3f). In biblischer Sicht stiitzt sich das Menschenrecht auf das
Gottesrecht bzw. es folgt aus ihm.

d. Nun erweisen sich die Jahre zwischen Geborenwerden und Sterben mit
den Chancen und Angeboten, die sie bieten, als unzureichend, um den
Lebensdurst der Menschen zu stillen. Schon Augustin hat gesagt, dass
des Menschen Herz unruhig ist, solange es nicht in Gott Ruhe findet. Die
menschlichen Sehnsiichte werden erst in einem ,,Jenseits* an ihr Ziel
gelangen, in einer Wirklichkeit, die die augenblickliche iibersteigt. Die
Begegnung mit Gott ist ,,Endstation” der menschlichen Wanderschaft.
Dann werden fiir die Glaubenden die Bitten des Vaterunsers und die
Verheifungen der Seligpreisungen im Vollsinn erfiillt sein. Die Bibel
spricht vom ewigen Leben, einer Existenz jenseits von Raum und Zeit
und darum auch nur in Bildern, Metaphern und Gleichnissen beschreib-
bar. Es gibt eine Hoffnung iiber den Tod hinaus. Aber das ist nicht alles.
Ewiges Leben kiindet sich in machtvollen Zeichen schon in diesem Le-
ben an, indem es Sinn, Freude, Vertrauen, Widerstandskraft, schlicht
neue Qualitdt verleiht. Wer glaubt, nimmt Zukunft vorweg. ,,... jetzt ist
der Tag des Heils*, sagt der Apostel Paulus (II Kor 6,2). Dies, obwohl
alles Heil heute Stiickwerk bleibt. Die Erscheinung des Vollkommenen
ist Hoffnung (I Kor 13,10). Es gibt Bediirfnisse, die nur Gott alleine
stillen kann.

Gebot Nr. 8:
Missionarische Kirche muss den legitimen menschlichen Bediirfnissen die-
nen unter Hinweis auf die Verheiflung des ewigen Lebens.

9. Mission und Okumene

,Wer Mission beleben will, darf nicht okumenisch denken. Und wer die
Okumene will, darf nicht missionarisch sein.“ Das scheint die Logik auf den
ersten Blick vorzuschreiben. Mission und Okumene sind wie Wasser und
Ol. Sie mischen sich nicht, sind unvereinbar. Wer die Einheit der Kirchen
und die Freundschaft unter ihnen will, muss auf religiose Konkurrenz ver-
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zichten. Wer umgekehrt neue Mitglieder gewinnen will, riskiert, die gute
Nachbarschaft der Kirchen zu verderben. Gibt es einen Ausweg aus der
Sackgasse? Muss man zwischen Mission und Okumene wihlen? Einige
Kldrungen sind notwendig:

a. Mission sollte nicht mit Proselytenmacherei verwechselt werden. Wir
verstehen unter diesem Begriff den Versuch, neue Mitglieder mit frag-
wiirdigen und unevangelischen Methoden anzuheuern. Er ist gleichbe-
deutend geworden mit ,,Fischen in fremden Teichen, mit verfiihrerischem
Koder und engmaschigen Netzen. Man handelt mit Rabatten beim Kir-
chengeld oder droht mit hollischen Strafen. Das ist nicht wirkliche Mis-
sion. Sie darf sich nicht auf den brutalen Kampf um Kundschaft einlassen
und versuchen, die eigenen Reihen mit abgeworbenen Gliedern der
Schwesterkirchen aufzufiillen. Natiirlich wird das Bemiihen um die Ein-
heit der Kirche immer von jener einladenden Gastlichkeit begleitet sein,
von der oben die Rede war. Aber Mission richtet ihre Aufmerksamkeit
vorrangig auf die ,Kirchlosen®, also auf jene Menschen, die auf der
Suche nach einer Gemeinschaft sind, die ihnen geistliche Geborgenheit
und Glaubenshilfe bietet. Es besteht ein Unterschied zwischen einer offe-
nen, einladenden Kirche einerseits und einer aggressiven, erobernden
andererseits. Die IECLB sollte zur ersten Kategorie gehoren, im Geiste
der Liebe handeln und dem Beispiel Jesu folgen, der es verabscheut hat,
den Menschen Zwang anzutun. Evangelische Mission verwirft gewalt-
same, hinterhéltige und Menschen verachtende Methoden.

b. Okumene sollte nicht mit Synkretismus verwechselt werden. Es ist unter-
sagt, die Unterschiede alle in denselben Topf zu werfen und daraus eine
ungeniefbare religidse Suppe zu kochen. Relativismus hilft niemandem
und schafft auch nicht wirklich Geschwisterlichkeit. Okumenischer Ein-
satz strebt eher nach Versohnung von Verschiedenheiten und sucht nach
den erforderlichen Grundkonsensen. Es darf nicht um Zerstérung von
Identitdten gehen. Denn Verschiedenheit, solange sie Kooperation bejaht,
ist niitzliche und notwendige Bedingung von Gemeinschaft. Nur ver-
schiedene Glieder, jedes mit eigener Funktion, gewihrleisten die Gesund-
heit des Korpers. Okumene sucht Kirchengemeinschaft und gegenseitiges
Lernen. Sie entbindet nicht von der Notwendigkeit kritischer Priifung der
Positionen und des Dialogs. In bestimmten Dingen wird Okumene auch
Meinungsverschiedenheiten tolerieren miissen. Trotzdem wird sie sich
immer von dem Wunsch Christi leiten lassen, dass alle eins seien (Joh
17,21). Okumene wird die Leidenschaft fiir die Wahrheit mit der Leiden-
schaft fiir die Liebe zu verbinden versuchen. Sie trifft Vorsorge gegen
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,heilige Kriege®“, die in der Vergangenheit so unségliches Leid geschaf-
fen haben und dies auch heute noch tun. Das Ziel besteht in Gemein-
schaft, nicht in kirchlicher Gleichmacherei.

. Es gibt eine gemeinsame und eine je besondere Mission. Keine Kirche
darf missionarische Exklusivitit beanspruchen. Alle sind beauftragt, das
Evangelium bis in den letzten Winkel dieses Planeten zu tragen. Die
Christenheit hat nur einen Herrn, nur eine Bibel, nur eine Botschaft. Sie
weil} sich verpflichtet zum gemeinsamen Gottesdienst und zum gemein-
samen Dienst. Es ist ihre 6kumenische Aufgabe, die Stinde beim Namen
zu nennen, die Wunder Gottes zu preisen (Apg 2,11), die Menschenwiirde
zu schiitzen. Alle Christen ohne Unterschied sind zur Evangelisation
berufen. Mission duldet kein Monopol und darf nicht ,,privatisiert* wer-
den. Dennoch wird Mission immer auf je meine oder unsere Weise ge-
schehen. Sie hat partikulare Gestalt. Jeder oder jede wird die Aufgabe
mit den spezifischen Mitteln und Fdhigkeiten angehen, {iber die er und
sie verfiigen und die ihnen eigen sind. Anders ausgedriickt: Alle werden
das besondere Talent einsetzen, das sie erhalten haben und mit dem sie
Gott ehren sollen. Das ist kein Nachteil, sofern sich die partikularen
Missionen der Menschen und Kirchen als Beitrag zur einen, universalen
Mission der Kirche Jesu Christi verstehen.

. Mission ohne 6kumenischen Geist verliert Glaubwiirdigkeit. Okumene
ohne Mission wird in romantischer Sentimentalitit enden. Es mag daran
erinnert werden, dass sich die moderne 6kumenische Bewegung der Sorge
der Missionsgesellschaften am Ende des 19. und Anfang des 20. Jahr-
hunderts verdankt. Die Trennungen der Kirchen erwiesen sich als Hemm-
schuh fiir den Lauf des Evangeliums. Rivalitidt und Streit unter den Mis-
sionaren bringen das Evangelium zwangsldufig in Misskredit. Mission
braucht die Einheit der Christen. Dass diese Einheit vielgestaltig ist,
bedeutet kein Hindernis. Das Argernis ist der Konflikt. Er muss durch
okumenischen Geist tiberwunden werden. Genauso freilich muss man
von der Okumene missionarischen Geist erwarten. Weder erschopft sie
sich in oberflachlichem Pazifismus und noch gestattet sie missionarische
Tréagheit. Von den Kirchen werden gemeinsame Unternehmungen erwar-
tet, Dynamik und Engagement. Man muss zwischen Mission und Oku-
mene wohl unterscheiden. Aber trennen darf man sie nicht.

. Ein besonderes Wort gebiihrt der so genannten ,,Makrookumene* bezie-
hungsweise ,,grof3en Okumene*. Das ist die Okumene mit Menschen
anderer religioser Uberzeugungen, Angehorigen nichtchristlicher Kultu-
ren. Wird es statthaft sein, das okumenische Bemiihen auch auf diese
Gruppen auszuweiten, das ,,Candomblé* zum Beispiel, oder die indiani-
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sche Religiositéit oder auch den Islam? Nicht wenige ziehen es vor, in
diesem Fall von ,,Dialog* zu sprechen. Eine ,,interreligiose Okumene“
steht unter dem Verdacht, die Einzigkeit Christi zu zersetzen. Das ist
nicht beabsichtigt. Natiirlich wird eine Okumene mit anderen Religionen
eine andere Qualitit haben als die unter christlichen Kirchen. Aber sie ist
nicht unmdglich. Denn alle Menschen sind von Gott geliebt und nach
seinem Ebenbild geschaffen. Jede Kultur hat ihre Weisheit (Rom 2,14 f).
Es lohnt sich, das zu iiberpriifen. So verbietet sich die pauschale Verwer-
fung der Anderen. Auch sie sind Menschen, mit Wiirde ausgestattet,
selbst wenn wir ihre Uberzeugungen nicht zu teilen vermogen. Wir wer-
den es nicht unterlassen, ihnen die Liebe Gottes zu bezeugen. Die ist
erschienen in Jesus Christus, der Weg, die Wahrheit und das Leben (Joh
14,6). Wenn es nicht moglich ist, denselben Glauben zu bekennen, soll-
ten wir dennoch ,,menschlich® miteinander umgehen. Dazu gehort, dass
wir uns verletzender Urteile enthalten und nicht so tun, als ob wir an
Gottes Stelle stiinden (Rom 11,34). Harte Urteile fiihren meistens zu
gewaltsamen Reaktionen. Sie werden niemanden bekehren. Nur Festig-
keit gepaart mit Bescheidenheit hat Uberzeugungskraft. Das Beispiel Jesu
kann es uns lehren.

Es ist illusorisch, mit allen Menschen den gleichen Grad an Gemeinschaft
pflegen zu wollen. Es wird immer die Niheren und die Entfernteren geben.
Wie in jeder Familie, so gibt es auch in der Familie Gottes, der ,,Gemein-
schaft der Heiligen®, verschiedene Grade von Verwandtschaft. Das ist kein
Nachteil. Worauf es ankommt, ist, dass niemand endgiiltig ausgeschlossen
wird, noch nicht einmal der Feind (Mt 5,44). Natiirlich bedeutet Okumene
nicht unbegrenzte Toleranz. Aber sie sucht die familidre Konvivenz, zu-
néachst der Kirchen und dann der Menschheit, die das Werk des einen Gottes
ist.

Gebot Nr. 9:

Missionarische Kirche wird ihr Handeln in okumenische Horizonte ein-
fiigen miissen und den Beweis zu erbringen versuchen, dass Gemeinschaft
in Verschiedenheit moglich ist.



»ZEHN GEBOTE“ FUR EINE MISSIONARISCHE KIRCHE 41

10. Das Werk des Heiligen Geistes

Mission ist Aufgabe der Gemeinde und dennoch Werk des Heiligen Geistes.
Der Psalmist sagt: ,,Wenn der Herr nicht das Haus baut, so arbeiten um-
sonst, die daran bauen* (Ps 127,1). Das gilt auch von der christlichen Mission.
Sie vollzieht sich als menschliches und kirchliches Handeln, das geplant,
finanziert und ausgefiihrt werden muss. Aber es ist ein Anderer, der die
Christenheit auf Erden ,beruft, sammelt, erleuchtet, heiligt”, wie Martin
Luther in der Erkldarung des dritten Artikels des Glaubensbekenntnisses sagt.
Gott versammelt sein Volk, der gute Hirte beruft seine Herde, der Heilige
Geist schafft die Gemeinschaft der Heiligen. Zur rechten Missionspraxis ist
es angebracht, iiber den Unterschied von Aufgabe und Werk nachzudenken
und die entsprechenden Folgen zu ziehen:

a. Die Kirche ist Dienerin, nicht Herrin der Mission. Als Glieder des Leibes
Christi stellen wir uns in den Dienst der Mission Gottes als seine Mit-
arbeiter (I Kor 3,9), ,Knechte“ und ,Migde” in seinem Weinberg
(Mt 9,37f). Wir sind von Jesus in die Welt gesandt, so wie Jesus vom
Vater gesandt war. Wir haben den Auftrag erhalten, den Samen des
Reiches Gottes zu sden, und zwar kriftig (Mk 4,3f). Trotzdem steht das
Wachstum nicht in unserer Hand (I Kor 3,6f). Wer versucht, die Frucht
zu erzwingen, wird die Pflanze mit Stiel und Wurzel ausreif3en. Mission
treiben, heiflt pflanzen, siden, nicht mehr und nicht weniger. Dazu gehort
es, dass der Boden pripariert und die Qualitdt des Samens gepriift wird.
Sden wir wirklich Gottes Wort? Wer den Wind sit, wird den Sturm
ernten (Hos 8,7). Wer aber Gottes Wort sét, hat die VerheiBung, dass es
Segen bringen wird.

b. Geist ist jene Kraft, die den Menschen den , Kopf macht“, die ihren
Willen bestimmt und ihre Gewissen schirft. Es wire verfehlt, ihn sich als
ein Gespenst vorzustellen, das im Raum schwebt. Der Geist vermittelt
sich durch Wort, Bild und Geste. So auch der Heilige Geist. Die Kirche
vereint Menschen, die bereit sind, ihr Leben nach dem Geist Gottes zu
gestalten (Rom 8,4), der Gesinnung Christi zu folgen (Phil 2,5), zu den-
ken, was gottlich, nicht was menschlich ist (Mk 8,33). Die Gemeinde
Jesu Christi hat es sich zur Pflicht gemacht, sich an dem zu orientieren,
was der Geist will (Offb 2,7). Sie stellt die ,,Interessen Gottes* iiber die
menschlichen und stellt sich in den Dienst des Reiches Gottes, nicht
irgendwelcher anderer Reiche. Eine Kirche, die meint, das Werk des
Heiligen Geistes selbst iibernehmen zu miissen, hat aufgehort, Kirche zu
sein, und ist zu einem menschlichen Unternehmen geworden.
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. Der Heilige Geist ist die Seele der Kirche, ihr Leben, ihre Kraft. Aber
wie kann man ihn von anderen Geistern unterscheiden, den blo3 mensch-
lichen, aber auch den ,,unreinen* oder dimonischen (Mk 1,23)? Nun, der
Heilige Geist hat in Jesus Christus sein Kriterium. Ein Geist, der sich
von ihm abgesetzt hat, verdient es nicht mehr, heilig genannt zu werden.
Denn ein Konflikt zwischen den drei ,,Personen* der Trinitdt, Vater,
Sohn und Heiliger Geist, ist undenkbar. Ein Geistphdnomen, das im
Widerspruch steht zum Werk Gottes, des Schopfers und Erlosers, hat
einen anderen Ursprung. Es kann nicht ,christlich® sein. Jesus Christus
ist das Erkennungszeichen des Heiligen Geistes, so wie er selbst auf den
Vater verweist, der ihn gesandt hat. Alle Erweise des Geistes miissen
sich dem unterziehen, was man den ,,trinitarischen Test* nennen konnte.

. Geist setzt in Bewegung. Er ist Hauch und Wind. Er tut Wunder. Aber er
produziert nicht immer Schlagzeilen. Die erste Frucht des Heiligen Geis-
tes ist die Liebe (Gal 5,22). Und die wirkt in kleinen und bescheidenen
Dingen, wie beispielsweise Geduld und Giite, sehr viel mehr als in spek-
takuldren Phianomenen wie Zungenreden und Visionen. Sie zieht die Ge-
meinschaft in kleiner Gruppe dem geistlichen Virtuosentum einzelner
Personen vor (II Kor 13,13). Wer andauernd Sensationen erwartet, ent-
fremdet den Geist von seinem Ursprung in Gott. Eben weil der Geist
Gemeinde baut, schafft er auch Satzungen, das heif3t ,,Spielregeln®, Insti-
tutionen. Bewegung ist das Leben, Institution ist das Haus. Beides ist
notwendig. Institutionen oder Strukturen garantieren Kontinuitit, Bewe-
gung schafft Dynamik. Ohne Haus fehlt der Gemeinde der Schutz, ohne
Dynamik ist das Haus tot. Es lohnt sich zu unterstreichen, dass das Haus,
genannt Kirche, nicht an den Grenzen der Parochie endet. Die Kirchen-
gemeinde wird eingehen, wenn sie sich isoliert. Sie kommt dann in ge-
fahrliche Nihe zu einer Sekte. Kirche ist immer groBer als die Ortsge-
meinde, obwohl diese die Basis jener ist.

. Die Kommunikationsmittel des Heiligen Geistes sind Wort und Sakra-

ment. Er dufert sich nicht in fragwiirdigen ,,Sonderoffenbarungen®. Viel-

mehr teilt er sich mit durch das geschriebene, gesprochene, bezeugte,
praktizierte Evangelium. So 6ffnet er neue Perspektiven und setzt Leit-
planken fiir gelingendes Leben. Er ermuntert Menschen, ihre Gaben in
den Dienst Gottes und der Nichsten zu stellen. Der Heilige Geist benutzt
sehr einfache Kommunikationswege und kommt stets in menschlicher

»Verpackung“. Wir haben den Schatz in irdenen Gefdf3en, sagt der Apos-

tel Paulus (IT Kor 4,7). Fiir die christliche Mission bedeutet das zu prii-

fen, ob die Verpackung dem Inhalt angemessen ist. Sie muss sich fragen,
ob die angewandten Mittel das Handeln des Geistes bremsen oder for-
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dern. Form und Gehalt kénnen nicht scharf getrennt werden. Natiirlich
ist der Heilige Geist in der Lage, auch gegen menschlichen Widerstand
seine Pldne durchzusetzen. Und dennoch beruft er die Gemeinde dazu,
sein Werkzeug zu sein.

Der Heilige Geist ist der Geist der Wahrheit (Joh 14,17), der Weisheit (Eph
1,7), er ist der Geist des kostlichen Weges der Liebe (I Kor 13,1f). Man
darf ihn nicht zerstiickeln. Das geschieht immer dann, wenn die Wahrheit,
die Weisheit und die Liebe auseinander gerissen werden (I Kor 8,1f). Wahr-
heit ohne Liebe kann grausam sein. Liebe ohne Wahrheit kann zu schwéch-
licher Komplizenschaft verkommen. Nur beide zusammen, in gegenseitiger
Ergidnzung, verkorpern jene Weisheit, die fiir das Leben der Welt entschei-
dend ist. Christliche Mission ist verpflichtet, die unterschiedlichen Eigen-
schaften des Geistes zum Zuge kommen zu lassen, um die Verkiirzung des
Evangeliums zu vermeiden und ihre eigene ,,Christlichkeit” zu bewahren.

Gebot Nr. 10:
Missionarische Kirche muss horen, was der Geist sagt, und seinen Willen
und sein Handeln in evangelische Lebensfiihrung umsetzen.



Hermann
Brandt . .
Lutherische Identitét:

Ethik, Mission,
Dialog der Religionen

Vorbemerkung: Bei dem nachstehenden Text handelt es sich um einen Vor-
trag, der im Rahmen des III. Symposiums iiber Evangelisch-Lutherische
Identitdt am 14. April 2005 in Brasilien gehalten wurde. In diesen Sympo-
sien kooperieren die beiden lutherischen Kirchen in Brasilien, von denen die
eine Mitgliedskirche des Lutherischen Weltbundes ist, die andere nicht (dhn-
lich wie die SELK in Deutschland). Auf portugiesisch ist der Vortrag ver-
offentlicht worden in: Wilhelm Wachholz (Hg.), Identidade Evangélico-
Luterana e Etica, Sdo Leopoldo 2005, 45—67. Der Autor dankt der Stiftung
FAPERGS des Bundesstaates Rio Grande do Sul fiir ein Stipendium als
Forschungsprofessor an der EST (Escola Superior de Teologia).

Im folgenden sollen, ausgehend von der Frage nach Lutherischer Identi-
tit, die Felder Ethik, Mission und Dialog der Religionen in den Blick ge-
nommen werden. In der Reihenfolge dieser drei Themen ist eine zunehmende
Entfernung vom historischen Luther impliziert. Ist die Ethik integraler Be-
standteil der Theologie Luthers, so scheint die Mission nur ein Randthema
zu sein, und das Thema Religionsdialog scheint vollig auszufallen. Wir
begeben uns also auf ein zunehmend unsicher werdendes Geldnde, wenn
wir die drei Felder zu Lutherischer Identitit in Beziehung setzen — um so
mehr, als schon die Antworten (es gibt ndmlich nicht nur eine!) auf die
Frage, wie denn Lutherische Identitdt zu bestimmen sei, durchaus wider-
spriichlich erscheinen.



LUTHERISCHE IDENTITAT: ETHIK, MISSION, DIALOG DER RELIGIONEN ———M 45

1. Widerspriichliche Bestimmungen Lutherischer Identitiit?

Hiufig bin ich bei 6kumenischen Begegnungen, nachdem ich mich als Lu-
theraner vorgestellt hatte, auf die Reaktion gestofen, dal mir die bekannten
Aussagen Luthers vom ,,Madensack® vorgehalten wurden. Sie stammen aus
seiner Schrift ,,Eine treue Vermahnung zu allen Christen, sich zu hiiten vor
Aufruhr und Empo6rung®, Ende 1521 auf der Wartburg geschrieben und
Anfang 1522 gedruckt.! Ich bitte, schreibt Luther angesichts des drohenden
Aufruhrs gegen die ,,Papisten, ,,man wolle von meinem Namen schweigen
und sich nicht lutherisch, sondern Christen nennen. Was ist Luther? Ist doch
die Lehre nicht mein. Ebenso bin ich auch fiir niemanden gekreuzigt ... Wie
kdme denn ich armer stinkender Madensack dazu, da man die Kirche
Christi diirfte nach meinem heillosen Namen nennen?*

Luther weist hier einen Widerstand gegen Rom zuriick, der es dem Papst-
tum gleichtat und ,,Wort und Gewalt, Geist und Emporung* vermischt. Er
,lehnt es ab, Symbolfigur einer religiosen Partei zu sein, die sich nach
seinem Namen nennt“* ,Ich habe mit der Gemeinde die eine, allgemeine
Lehre Christi, der allein unser Meister ist...*

Diese AuBerungen Luthers sind bekannt und bei vielen sehr beliebt. We-
niger bekannt, weil auch weniger beliebt, sind die Sitze, die Luther, wenige
Monate spiter und wieder in Wittenberg, am Schluf3 seiner Schrift ,,Von
beider Gestalt des Sakraments zu nehmen‘? schreibt. Hier bezieht sich Lu-
ther auf diejenigen seiner Anhénger, die sich der Verfolgung dadurch ent-
ziehen wollen, dal} sie sagen: ,Ich halts nicht mit dem Luther noch mit
jemand anderem, sondern mit dem heiligen Evangelium und mit der heili-
gen Kirche“. Ein solches Bekenntnis aber wie das eben zitierte ,,hilft ihnen
nicht und ist ebenso viel als die Verleugnung Christi ... Aber wenn du es
dafiir hiltst, da des Luthers Lehre evangelisch und die des Papsts unevan-
gelisch sei, so darfst du den Luther nicht so ganz wegwerfen, du wirfst sonst
seine Lehre auch mit weg, die du doch als Lehre Christi erkennst”. Unter
Bezug auf Mt 10,40 (,,Wer euch aufnimmt, der nimmt mich auf*) und auf
II Tim 1,8 (,,Darum schiame dich nicht des Zeugnisses von unserem Herrn
noch meiner ...*) wird diese Argumentation noch bekriftigt: ,,Wenn nun
Timotheus gesagt hitte: Ich halte es nicht mit Paulus noch mit Petrus,

1 WA S, 676—687; zitiert z. B. von Walter Altmann, Lutero e libertacdo: releitura de
Lutero em perspectiva latino-americana, Sdo Leopoldo/Sao Paulo 1982, 126.

2 Oswald Bayer, in: Martin Luther, Ausgewihlte Schriften (Inselausgabe), Frankfurt
a. M. %1982, Bd. 1V, 19.

3 WA 1011, 11-41.
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sondern mit Christus, und wiilite doch, daB3 Petrus und Paulus Christus
lehrten, so hiitte er doch Christus selbst damit verleugnet.*

Um der Lehre Christi willen soll also der Name Luthers hochgehalten
und nicht ,,weggeworfen* werden. Dal} die Lehre Christi von menschlichen
Trigern, ja Institutionen représentiert wird, ist Konsequenz der Leiblichkeit
und Sichtbarkeit des Wortes selbst. Und es diirfte kein Zufall sein, dal3
Luther diesen Aspekt gerade in seiner Schrift liber die beiden Gestalten der
von Christus eingesetzten ,,Institution* des Sakraments hervorhebt.

Haben wir es also mit zwei einander widersprechenden Bestimmungen
Lutherischer Identitdt zu tun? Es gibt sie ja in der Tat: Es wire durchaus
moglich, die verschiedenen Typen Lutherischer Positionen — innerhalb der
Lutherischen Familie — aufgrund der eben erwihnten widerspriichlichen Be-
stimmungen Lutherischer Identitit darzustellen. Vielleicht lieBen sich dar-
iber hinaus sogar alle christlichen Konfessionen in zwei Gruppen teilen, die
entweder dem einen oder dem anderen Typ von Identitéit zugeordnet werden
konnten. Ich vermute, diese beiden Gruppen sind auch unter uns vertreten:
auf der einen Seite diejenigen, die ein Verstidndnis von ,,lutherischer (klein
geschrieben und in Anfiihrungszeichen) Identitiit vertreten, das sich auf Lu-
ther als ,,stinkenden Madensack® bezieht — im Gegensatz zu jenen, die die
Lutherische (grof geschrieben und ohne distanzierende Anfiihrungszeichen)
Identitit aus der Ubereinstimmung der Lehre Luthers mit der Lehre Christi
begriinden. Es gibt ja beide Selbstverstindnisse. Und beide Selbstverstind-
nisse haben sich in der lutherischen Familie lange unversohnlich gegeniiber
gestanden und tun es moglicherweise noch heute.

Jedenfalls haben wir es hdufig mit einander entgegengesetzten, festste-
henden, ,,statischen Positionen zu tun. Beide berufen sich auf AuBerungen
desselben Luthers, und die anders lautenden Aussagen werden entweder im
Sinne der eigenen Position uminterpretiert oder bleiben unberiicksichtigt.
Das ist sachlich unbefriedigend — ebenso wie die Erkldrung, Luther sei eben
ein Mensch mit seinem Widerspruch gewesen.

Gibt es statt dieses ,,statischen” Gegensatzes zweier sich auf Luther be-
rufender Positionen eine gemeinsame, ,,dynamische — dynamisch insofern,
als diese doppelte Bestimmung Lutherischer Identitit auf eine gemeinsame
zuriickgefiihrt werden kann, die die Widerspriichlichkeit auflost? Ich denke
ja.

4 Vgl. zum Ganzen Harding Meyer, Inwiefern sind konfessionelle Zusammenschliisse in
der Bundesrepublik Deutschland unverzichtbar, um die den Christen heute gestellten
Aufgaben christlichen Lebens und Handelns wahrzunehmen? In: EKD Texte 1, Hanno-
ver 1981, 23-33; Hermann Brandt, Vom Reiz der Mission, Neuendettelsau 2003, 46-52.



LUTHERISCHE IDENTITAT: ETHIK, MISSION, DIALOG DER RELIGIONEN ———M 47

Deshalb habe ich vorhin auf die Entstehungsbedingungen der zitierten
Aussagen Luthers verwiesen, auf die historischen Situationen, in denen sie
geschrieben wurden, auf den jeweiligen Kontext und die jeweiligen Adres-
saten. Gegeniiber den gewaltbereiten Aufriihrern in den eigenen Reihen
schreibt Luther von sich als dem Madensack; angesichts der von auflen
drohenden Gewalt, also in der Situation der Verfolgung, behauptet er die
Gleichung: Luthers Lehre = Lehre Christi. Die Lutherische Identitit kommt
also nicht im gewalttiatigen Kampf gegen die Papisten heraus, sondern in
der Situation der Verfolgung, der Gefahr fiir Leib und Leben. Im Zeichen
des Kreuzes erst wird die lutherische als christliche Identitéit erkennbar und
dann auch offensiv vertreten.

Was Luther in seiner biblischen Hermeneutik einschirft — es muf3 be-
riicksichtigt werden, wer in der Bibel was wann wem sagt —, das sollte also
auch auf Luther selbst angewendet werden. Der Widerspruch zwischen den
erwihnten Bestimmungen Lutherischer Identitédt 16st sich auf, wenn Luther
als kontextuell argumentierender Kreuzestheologe wahrgenommen wird.

Diese These 146t sich an Luthers Aussagen iiber die sichtbaren Kennzei-
chen der wahren Kirche entfalten und differenzieren.

2. Die sichtbaren Kennzeichen der wahren Kirche

Luthers AuBerungen zu den notae ecclesiae veranschaulichen sein Verstind-
nis von Identitdt — in dem Sinn, daf} diese Identitit nicht nur von Christen
geglaubt, sondern auch von Nicht-Glaubenden, von auflen, wahrgenommen,
gesehen werden kann: Selbst der Teufel kann nach Luther die wahre Kirche
an ihren Kennzeichen erkennen und ,,sehen®...

Luther hat sich innerhalb von zwei Jahren, wiederum aus verschiedenen
Anléssen, zweimal zum Thema der Kennzeichen der Kirche gedufert: 1539
in ,,Von Konziliis und Kirchen’ und 1541 in ,,Wider Hans Worst*“®. Die
erste Schrift hat eine innerkirchliche Perspektive; sie zeigt zum ersten Mal,
dal} Luther die Hoffnung auf ein freies, allgemeines, christliches Konzil, das
er immer wieder gefordert hatte, um auf ihm seine Lehre zu vertreten und
eine Spaltung der Kirche abzuwenden, endgiiltig aufgegeben hat. Er schreibt

5 WA 50, 624—653; hier, nach der Aufzihlung der Kennzeichen, der eben erwihnte
Hinweis auf den Teufel: ,,Als nun der Teufel sah, dal Gott eine solche heilige Kirche
baut, feierte er nicht und baute seine Kapelle daneben ...*

6 WA 51,469-572.
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sozusagen sein Vermichtnis, indem er die Kriterien der wahren Kirche auf-
stellt. Mit der zweiten, nach auBlen gerichteten Schrift greift Luther in die
politischen Auseinandersetzungen ein. Hans Worst ist Herzog Heinrich von
Braunschweig-Wolfenbiittel. Zwischen ihm und der Gegenseite (Kurfiirst
Johann Friedrich von Sachsen und Landgraf Philipp von Hessen) war seit
1538 eine offene Feindschaft ausgebrochen, dokumentiert in einem Streit-
schriftenwechsel mit heftigsten gegenseitigen Schmihungen. In diesen Streit
greift Luther 1541 offentlich ein und nimmt Partei fiir Johann Friedrich von
Sachsen und Philipp von Hessen.

Stellt man die in beiden Schriften aufgefiihrten Kennzeichen der Kirche
stichwortartig nebeneinander, so zeigen sich einerseits weitreichende Uber-
einstimmungen, aber auch Unterschiede und verschiedene Akzente, also
Konstanz und Variabilitit:

1539 1541

1. Wort Gottes 1. Taufe

2. Taufe 2. Sakrament des Altars

3. Sakrament des Altars 3. Schliissel

4. Schliissel 4. Predigtamt

5. Die Kirche hat Diener und 5. Credo
Amter aufgrund der Einsetzung 6. Vaterunser
Christi (langster Abschnitt von 7. Ehren der weltlichen Herr-
allen); die Diener u. Amter geben schaft (sie nicht zwingen,
1.-4. dem Papst die Fiile zu kiissen)

6. Offentlicher Dank und Lob 8. Ehestand = Gottes Ordnung
(Credo, Gesang, Gebet) 9. Verfolgung (wie 1539, Nr. 7)

7. Heiliges Kreuz: Erleiden von 10. Keine Vergeltung, keine
Ungliick, Verfolgung, Anfechtung, Rache, sondern offentliche
Verachtung, Schwachheit Fiirbitte fiir die Verfolger

Eine Analyse und ein Vergleich dieser beiden Reihen bietet Stoff fiir
mindestens ein ganzes Semester. Zusammengenommen enthalten sie Lu-
thers Ekklesiologie und damit Luthers Sicht christlicher Identitit. Ich be-
schrinke mich auf wenige Beobachtungen.

1539 wird das Wort Gottes ausdriicklich als die erste nota bestimmt,
diese ist 1541 im Predigtamt enthalten. 1539 erhilt die Diskussion der Am-
ter ein besonderes Gewicht, wihrend 1541 Credo und Vaterunser als eigene
notae bestimmt werden. Die nota 7 (1539) entspricht der nota 9 (1541),
wobei letzterer noch die nota 10 folgt, die 1539 keine ausdriickliche Ent-
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sprechung besitzt. Auffillig ist 1541 die besondere ,,gesellschaftspolitische*
Erwédhnung der notae 7 und 8. Auch diese Hervorhebung beruht auf dem
spezifischen Kontext der Schrift von 1541.

1539 werden die Abschnitte zu den einzelnen notae eingeleitet mit den
Worten: Man erkennt die Kirche duflerlich daran ..., oder: Man erkennt
nach aufBen das heilige christliche Volk daran ... Und Luther bestimmt die
Identitét der Kirche provokativ als ,katholisch* — im Gegensatz zu ,,Rom*:

,Dennoch geben sie (d.h. der Papst mit den Seinen) sich selbst den
rechten Namen, wenn sie sich ecclesia nennen ... oder Romana oder sancta,
und nicht hinzufiigen (wie sie es auch nicht konnen): catholica. Denn Kir-
che heiflt ein Volk; das sind sie, wie der Tiirke (!) auch ecclesia, ein Volk,
ist. Ecclesia Romana heifit ein romisches Volk; das sind sie auch, und
wahrlich noch romischer, als die Heiden friiher romisch gewesen sind. Ec-
clesia Romana sancta heiflt ein heiliges romisches Volk; das sind sie auch,
denn sie haben eine viel groBere Heiligkeit erfunden, als es die Heiligkeit
der Christen ist oder als sie das heilige, christliche Volk hat. Denn ihre
Heiligkeit ist eine romische Heiligkeit der romischen Kirche, des romischen
Volkes Heiligkeit; und nun heilen sie auch sanctissimi sacrosancti, die
Allerheiligsten ... Denn christliche Heiligkeit konnen sie nicht ertragen;
deshalb konnen sie den Namen christliche Kirche oder christliches Volk
nicht haben. Und auch aus dem Grund nicht, weil christliche Kirche und
christliche Heiligkeit ein gemeinsamer Name und ein gemeinsames Ding in
allen Kirchen und bei allen Christen in der Welt ist; deshalb sagt man:
katholisch. Sie halten aber diesen gemeinsamen Namen und diese Heiligkeit
fiir gering, ja, nahezu fiir nichts; statt dessen haben sie sich eine besondere,
hohere, andere, bessere Heiligkeit vor anderen erdacht, die sie romische
Heiligkeit und des romischen Volkes Heiligkeit nennen.’

1541 beginnen die einzelnen Abschnitte zu den notae mit den Worten:
Niemand kann leugnen, daB ..., und dann lduft die Argumentation jedesmal
auf den Nachweis hinaus, daf} ,,wir* gemeinsam mit der Alten Kirche die
genannten zehn notae haben, also mit ihr génzlich iibereinstimmen und
nichts Neues erdichtet haben. Zusammenfassend heifit es nach den Sitzen
zur zehnten nota:

,»Weil nun die Papisten wissen, daf3 wir in allen solchen Stiicken und was
da mehr sind [also die Liste der notae ist offen!, H. B.] der alten Kirche
gleich sind und mit Wahrheit die alte Kirche heilen kénnen (denn solche
Stiicke sind nicht neu noch von uns erfunden), — ist es ein Wunder, warum

7 Von Konziliis und Kirchen, Inselausgabe (wie Anm. 2), Bd. V, 184f.
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sie uns so unverschiamt diirfen ... verdammen, als solche, die von der Kirche
abgefallen und eine neue Kirche angerichtet haben. Obwohl sie doch nichts
Neues an uns finden konnen, das nicht in der alten und der rechten Kirchen
zu der Apostel Zeiten gehalten sei.”

Im Lichte der sieben bzw. zehn notae wire lutherische Identitét also als
,.katholische* und aus der Ubereinstimmung mit der Alten, Apostolischen
Kirche zu bestimmen. Zugleich ist vorldufig festzuhalten, dafl die uns hier
interessierenden Themen — Ethik, Mission, Religionsdialog — in den konsti-
tutiven notae nicht erwihnt werden — wenigstens nicht explizit.®

Bedenkenswert ist jedoch, wie Luther 1539 nach Abschlufl der Kom-
mentierung der sieben notae einen Bezug zu den zehn Geboten herstellt. Die
sieben notae (,,Hauptstiicke*) entsprechen der Ersten Tafel der Gebote (1-3
nach lutherischer Zdhlung). Aber so, wie die Zweite Tafel (Gebote 4-10)
zu den Zehn Geboten gehort und dennoch nicht so hoch steht wie die Erste
Tafel, so sind auch die sieben notae nicht in sich vollig geschlossen. Son-
dern iiber ,diese sieben Hauptstiicke hinaus gibt es nun noch mehr [!]
duflere Zeichen, an denen man die heilige christliche Kirche erkennt, nim-
lich wenn uns der heilige Geist auch nach der anderen Tafel des Mose
heiligt“!’. Und dann wird das Halten der Gebote 4-10 als weitere sieben
notae kurz beschrieben: ,,Und weil trotzdem die erste Tafel hoher steht und
ein groBeres Heilmittel dasein muf}, habe ich’s bei der zweiten Tafel alles
zusammenfassen wollen. Sonst hitte ich sie auch gut in sieben Heilmittel
oder Hauptstiicke einteilen kénnen nach den sieben Geboten.“!!

Die Argumentation ist also von der Spannung gekennzeichnet, daf} die
Liste der notae unabgeschlossen ist (so wie die Gebote 1-3 fiir sich unvoll-
standig wiren), dal aber die ersten sieben notae ,hoher stehen als die
zweiten sieben, die den Geboten 4—10 entsprechen. Diese Spannung erklért
— um nicht zu sagen: 16st — Luther pneumatologisch. Denn die Unabge-
schlossenheit der notae entspricht der Weiterfilhrung der ersten drei Gebote
durch die folgenden. Wie die zehn Gebote nicht nur sagen, was wir dem
Gesetz gemidB zu tun schuldig sind, ,,sondern auch damit wir sehen, wie

8 Wider Hans Worst, Clemen’sche Ausgabe, Bd. IV, Berlin ¢1967, 333; vgl. zu den
beiden Reihen der Kennzeichen Joachim Fischer, O Conceito ,Igreja* de Lutero
segundo seus Escritos ,,Dos Concilios e da Igreja“ e ,,Contra Hans Worst®, in: Estu-
dos Teoldgicos, I'V. Trimestre, Ano 6, 1966, 161-175.

9 Ubrigens auch die Rechtfertigungslehre nicht — dies als Kommentar zur luth.-kath.
Okumene der letzten Jahre!

10 Von Konziliis ... (Inselausgabe), 207 f.
11 A.a.O.,209.
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weit uns der heilige Geist mit seinem Heiligen gebracht hat und an wie
vielem es noch fehlt — damit wir nicht sicher werden und denken, wir
haben’s nun alles getan“ — so wird die Fortfiihrung und Erweiterung der
notae begriindet damit, da}3 ,,wir immer weiter wachsen in der Heiligung
und stets eine neue Schopfung werden in Christus* (vgl. IT Petr 3,18; I Thess
4,1.10).”2

Obwohl Luther die Kennzeichen der Kirche offen und — bedingt durch
die jeweilige Situation — flexibel handhabt, bieten sie htchstens andeutungs-
weise Aussagen zu den drei Fragen nach Ethik, Mission und Religionsdia-
log. Was die Ethik betrifft, so fillt auf, daB das grole Thema der (guten)
Werke keine eigene nota darstellt. Andeutungen zur Mission kénnte man
aus den jeweils letzten notae (Existenz unter dem Kreuz, Verfolgung, Ver-
zicht auf Vergeltung) herauslesen. Und von einem Dialog der Religionen,
wenigstens im heute iiblichen Verstidndnis, ist gar nicht die Rede. Zwar
kommen die Tiirken vor, aber nur als Volk, in Entsprechung zu den Ro-
mern. Und die Kennzeichen aufgrund des Haltens der Gebote aus der zwei-
ten Tafel sind u. a. deshalb nicht so deutlich (,,nicht so sicher*), ,,weil sich
auch etliche Heiden in solchen Werken geiibt haben und wohl zuweilen
heiliger erscheinen als die Christen ..., vielmehr suchen sie etwas anderes
dabei, weil sie weder rechten Glauben noch Erkenntnis Gottes haben.“!3

D.h., auch wenn man die Unabgeschlossenheit und Offenheit der notae
hervorhebt, benennen sie zwar einige Briicken zu unseren heutigen Fragen
(bei der Ethik die Eigenstidndigkeit weltlicher Herrschaft, bei der Mission
das Erleiden von Verfolgung um des Evangeliums willen); aber sie geben
keine ausdriicklichen Hinweise darauf, wie sich in ihnen christliche Identitéit
zeigen konnte.

Miissen wir uns also mit dem negativen Ergebnis begniigen: Von der
Identitédt her, wie sie Luther in den notae bestimmt, gibt es keine Verbin-
dung zu den genannten drei Problemfeldern? (Dies wire bei einem histori-
schen Abstand von fast einem halben Jahrtausend ja nicht verwunderlich.)
Aus drei Griinden aber braucht und darf es nicht bei diesem negativen
Ergebnis bleiben. Denn die bisherigen Beobachtungen haben gezeigt:

12 A.a.O., 208. Wihrend Luther die nota des Wortes Gottes dffnet und ergdnzt, ist bei
manchen seiner Interpreten die umgekehrte Tendenz zu erkennen: Die verschiedenen
notae werden auf die nota des Wortes Gottes zuriickgefiihrt, und so wird die Sichtbar-
keit der notae ausgeschaltet. Dabei folgt die Argumentation hédufig einem circulus in
probando, einem ZirkelschluB}, vgl. hierzu Enzyklopaedia Britannica, Vol. V (1995),
720; dort auch ein weiteres — humoristisches — Beispiel. M. E. kann Luther auf eine
so argumentierende Wort-Gottes-Theologie nicht reduziert werden.

13 A.a.0.,208.
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1. Einmal werden die beiden Reihen der notae jeweils situations- und kon-
textbezogen formuliert, sie sind daher nicht vollig identisch (obgleich
beide in einem historischen Abstand von nur zwei Jahren entstanden
sind). Diese Offenheit der notae gegeniiber den unterschiedlichen Kon-
texten 148t sich als Ermutigung begreifen, die Kennzeichen der Kirche
auch heute unter Bezug auf den gewandelten Kontext und in Ankniip-
fung an die jeweilige Situation und ihre Problemstellungen zu formulie-
ren.

2. Zweitens: Vor allem aber enthilt das zentrale Kennzeichen des Wortes
Gottes die Aufgabe und Herausforderung, vom Zeugnis der Heiligen
Schrift her neu nach Kriterien fiir die Ethik, die Mission und den Reli-
gionsdialog zu fragen.

3. Und drittens die pneumatologische Perspektive: Dal} es iiber die von
Luther formulierten Kennzeichen der Kirche ,nun noch mehr duflere
Zeichen* gibt, ,,an denen man die heilige, christliche Kirche erkennt®,
kann dank des Wirkens des heiligen Geistes geschehen. Dieses beschridnkt
sich ndamlich nicht auf die Gabe der sieben bzw. zehn Kennzeichen.
Vielmehr eroffnet das Wirken des heiligen Geistes eine Zukunft, die mit
den biblischen Motiven Neue Schopfung, Wachsen, Zunehmen und Voll-
kommener-Werden charakterisiert wird.!* Die Frage nach lutherischer
Identitét hinsichtlich der Ethik, der Mission und des Religionsdialogs
verlangt also — aus der Sicht der notae ecclesiae — nach pneumatologi-
schen Kiriterien, in der Uberzeugung, daf der Geist uns in alle Wahrheit
leiten wird.

Ich wende mich nun in gebotener Kiirze diesen drei Fragen zu.

3. Ethik in der Theologie Martin Luthers

Wie hinsichtlich der Mission und dem Religionsdialog, so gilt auch in Be-
zug auf die Ethik: Sie ist kein Thema, das selbstindig fiir sich bestiinde.
Luther selbst hat z. B. keine Wirtschaftsethik geschrieben.!® Dies hat seine
Ursache einmal in dem grof3en historischen Abstand zwischen ihm und uns.
Ein Grofteil der Probleme, die uns heute auf den Négeln brennen, war

14 Von Konziliis, a.a.0., 207f. Zum eschatologischen Aspekt der Pneumatologie vgl.
H. Brandt, O Espirito Santo, 2a edi¢do, Sdo Leopoldo 1985, besonders 176f.
15 Dies blieb Hans-Jiirgen Prien vorbehalten: Luthers Wirtschaftsethik, Gottingen 1992.
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unseren Vitern schlicht unbekannt. Vor allem aber, zweitens, sind bei Luther
alle ethischen Fragen eingebunden in und subsumiert unter die Anerkennung
des Menschen durch Gott, die von uns allein im Rechtfertigungsglauben
ergriffen werden kann. Insofern gibt es bei Luther keine Eigengesetzlichkeit
der Ethik.

Einen Hinweis fiir diese ,,Unselbstindigkeit* der Ethik Luthers (auf-
grund ihrer Verbindung mit dem Thema der HeilsgewiBBheit) gibt schon die
Uberschrift im groBen Ethik-Artikel von Trutz Rendtorff in der TRE. Sie
lautet ,,Ethik in der Theologie M. Luthers“!® — in der Theologie Luthers,
nicht etwa: Luthers (theologische) Ethik. So war schon der Sitz im Leben
der ethischen Frage ein ,transethischer” — die Buflpraxis der Kirche. Das
Thema der guten Werke und die Auslegung des Dekalogs orientierten sich
am 1. Gebot. Es geht nicht um die Ethik ,,an sich®, sondern immer um den
,~Nachweis der konstruktiven Bedeutung des Rechtfertigungsglaubens fiir
die Ethik“"”. Die Abhingigkeit aller Ethik von den Pramissen des Rechtfer-
tigungsglaubens ist, um nur ein Beispiel zu nennen, in Luthers ,,Von der
Freiheit eines Christenmenschen*'® klar zu sehen. Alles Nachdenken iiber
Ethik ist gebunden und wird begriindet durch die im Glauben erfahrene
Freiheit.

Seine Freiheitsschrift hat Luther in 30 Abschnitte eingeteilt. Die ersten
beiden prisentieren die beriihmte, scheinbar paradoxe, Doppelthese: ,.Ein
Christenmensch ist ein freier Herr iiber alle Dinge und niemandem untertan.
Ein Christenmensch ist ein dienstbarer Knecht aller Dinge und jedermann
untertan.” In den folgenden 16 Abschnitten wird die erste These erldutert; in
den anschlieenden elf Abschnitten die zweite: Von diesen elf handeln sie-
ben von den Werken im allgemeinen und nur vier vom Handeln gegeniiber
anderen Menschen. Der letzte Abschnitt wiederholt die Anfangsthese.

Schon die duBere Struktur der Freiheitsschrift zeigt also das Ubergewicht
der ersten These (,,in Christus durch den Glauben*) und die Abhéngigkeit der
zweiten (,,im Nichsten durch die Liebe) von der ersten.!” Trutz Rendtorff
charakterisiert diese Bindung der Ethik an die erste These als ,,christlichen
Utilitarismus*: Die Selbstverwirklichung des frei gewordenen Menschen
(These 1) und damit die durch den Glauben erlangte ,,Bediirfnisbefriedigung

16 Trutz Rendtorff, Ethik VII, hier 2.1., TRE, Bd. 10, 484—487. Zumindest formal ent-
spricht dem die Integration der Ethik in Karl Barths Kirchlicher Dogmatik.

17 A.a.O., 484. So stellt auch Prien Luthers Wirtschaftsethik in ihren theologischen
Bezugsrahmen, vgl. a.a.O. (wie Anm. 15), 141-212.

18 WA 7,20-38.

19 Vgl. WA 7, 35f.
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des christlichen Subjekts* schafft die Freiheit, sich nicht mehr dem eigenen
Leben zuwenden zu miissen, sondern nun als neuen Kanon der ethischen
Praxis den Nutzen fiir die Nichsten proklamieren zu konnen (These 2).%°

So revolutiondr dieses Konzept einer Ethik in der Theologie historisch
und sachlich gesehen auch ist — ich nenne zwei miteinander zusammenhén-
gende problematische Aspekte. Um mit einem Detail zu beginnen: Luther
spricht bei der Entfaltung seiner zweiten These immer wieder vom Handeln
des Christenmenschen ,,gegeniiber dem Néchsten, ihm ,,zugute®, davon,
dem Nichsten zu ,helfen®, den Nichsten ,,anzunehmen®. Hier hat sich —
gerade in der Sozialethik — unsere Lage grundsitzlich gewandelt: Wir kon-
nen unsere ethische Verantwortung ,,nur noch mit dem Nichsten zusammen
verstehen.?! Dieses Beispiel fiihrt, zweitens, in den groferen Zusammen-
hang der neuzeitlichen Forderung nach der Kommunizierbarkeit christlicher
Ethik nach auflen. Mein Lehrer Wolfgang Trillhaas hat dies seinerzeit
programmatisch in seiner Ethik, die er bewulit nur ,,Ethik* nannte, nicht
,.Christliche* oder ,,Lutherische Ethik, so formuliert: ,,... auch eine christ-
liche Ethik kann kein anderes Thema haben als jede Ethik, ndmlich die
Frage des Menschseins. Thre Frage lautet: Wie komme ich als Christ mit der
Tatsache zurecht, daf ich ein Mensch bin wie andere Menschen auch? Die
theologische Ethik schopft ihre Themen nicht aus einer anderen Quelle als
jede Ethik sonst. Dieses Menschsein, das auch ihr Thema ist, hat schon vor
der Taufe begonnen. Was bedeutet es, da die Taufe zu diesem Leben
hinzukommt, aber eben doch erst ,hinzukommt‘?“?? — Es geht also durchaus
nicht darum, das unterschiedlich Christliche, das Besondere, zu verschwei-
gen und seiner Provokation die Spitze abzubrechen. Wohl aber geht es
darum, dieses Besondere so nach auflen zu kommunizieren, daf3 es verstan-
den werden kann und - vielleicht — auch einleuchtet.

20 Vgl. Trutz Rendtorff, a.a.O. (wie Anm. 16), 485.

21 Vgl. Wolfgang Trillhaas, Der Beitrag des Luthertums zur heutigen Sozialethik —
Kritik und Programm, in: Theologische Abteilung und Sekretariat fiir soziale Verant-
wortung in der Abteilung Weltdienst des Lutherischen Weltbundes (Hg.), Glaube und
Gesellschaft. Beitridge zur Sozialethik heute, Stuttgart/Berlin 1966, 59-79, bes. 78.

22 Ders., Ethik, Berlin 1959, VI.
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4. Mission in der Theologie Luthers?

DaB und wie die Ethik in die Theologie Luthers gehort, habe ich im vorigen
Abschnitt angedeutet. Aber Mission in der Theologie Luthers? Hier ist zu-
mindest ein Fragezeichen zu setzen. Dal3 das Wort Mission bei Luther fehlt,
besagt noch nicht viel; auch das Wort Ethik kommt bei ihm m. W. nicht vor,
und doch bietet Luthers Theologie durchaus eine ethische Theorie und Pra-
xis. Was Luther aber vor allem im 19. und Anfang des 20. Jahrhunderts
vorgeworfen wurde, ist seine erhebliche Schwiche, sein beklagenswertes
Defizit hinsichtlich des Themas Mission:? Ihm habe nicht nur die ,,Mis-
sionstat* gefehlt, sondern auch die Anerkennung der ,,Missionspflicht®, ja
sogar der ,,Missionsgedanke* (G. Warneck). Im Blick auf diese Kritik scheint
das Fragezeichen durchaus berechtigt zu sein.

Ich teile diese Kritik allerdings nicht. Vielmehr bieten Luthers Predigten,
sein katechetisches Werk, seine Vorschldge zur Gottesdienstreform eine sol-
che Fiille von Belegen, dal man von einer missionarischen Dimension bei
Luther sprechen kann.** Es sind folgende missionstheologischen Motive, die
sich bei Luther nachweisen lassen:

1. Der missionarische Impuls ist begriindet in der Dynamik des Wortes
Gottes selbst. Zugespitzt gesagt: In der nota des Wortes Gottes ist die
Mission als nota ecclesiae enthalten. Das Wort Gottes geht zu allen Vol-
kern. Es ist lebendig wie Gott selbst. Subjekt der Mission ist Gott selbst
in seinem Wort.

2. Die zentrifugale Tendenz des Wortes Gottes zeigt sich bei Luther gerade
dort, wo er sich notgedrungen auf die Interna konzentriert: Gottesdienst-
reform, neue Lieder, Predigten. Immer wieder wird deutlich: Das Evange-
lium soll die Grenzen der Parochie, der Sprachen, der Staaten {iberschrei-
ten. Das Reich Gottes soll gemehrt werden. Alle sollen das Evangelium
horen, sollen mit ihm konfrontiert werden, sollen darauf reagieren konnen.

3. Weil dem Evangelium selbst die Kraft zur Bekehrung innewohnt, brau-
chen und diirfen die Prediger keinen Zwang, keinen Druck, keine Ma-
nipulation auszuiiben: ,,Wer da glaubet, der glaube; wer da kommt, der
komme; wer da drauB8en bleibt, der bleibe ... (zu Mk 16,5).%

23 Vgl. — auch zum Folgenden — H. Brandt, Vom Reiz der Mission (wie Anm. 4), 57—
60.

24 Ebd., sowie: Volker Stolle, Kirche aus allen Volkern, Erlangen 1983.

25 WA 10111, 139.
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4. Fiir die menschlichen Tréger des missionarischen Auftrags bedeutet dies:
Sie konnen nach Luther ,,gelassen® bleiben. Gerade {iber diese Gelassen-
heit haben sich spitere Missionsfreunde aufgeregt. Aber Luthers Gelas-
senheit in Sachen Mission stammt aus einem Realismus, der bei Luther
seine Griinde hat: die Dynamik des Wortes Gottes als dem Ursprung der
Mission und die Kreuzestheologie. Es gibt fiir Luther keinen Grund, sich
zu riihmen bei Missionserfolgen, und es gibt keinen Grund zur Verzweif-
lung bei MiBerfolgen. Wir, die wir das Evangelium predigen, miissen
keinen Erfolg haben.

5. Menschliche Trigerin der Mission ist keine Elite missionierender Einzel-
kampfer, sondern die christliche Gemeinde (trotz der Beispiele von ein-
zelnen Christen, die etwa in tiirkische Kriegsgefangenschaft geraten und
dort ihren Glauben bekennen). Der Sitz der Mission als menschliche
Veranstaltung ist die ,,katholische* Kirche. Eben deshalb treffen wir bei
Luther immer wieder auf missionarische Intentionen — bei der Bibelaus-
legung, den Predigten, der Kirchenreform.

Anstatt diese fiinf Motive als Belege fiir die lutherische missionarische
Schwiche anzusehen, pliddiere ich dafiir, diese Schwiche — in Entsprechung
zu I1 Kor 12,19 — als Stirke zu betrachten, also auch hier von der Mission
»in“ der Theologie Luthers zu reden — ohne Fragezeichen!? Darin ist einge-
schlossen, daB auch die Ausfithrungen zum Thema Mission bei Luther ab-
hingig sind — von der Christologie. Dies zeigt sich bei der Antwort auf die
(missionarische) Frage, wie der Glaube in die Welt kommt bzw. gekommen
1st.

Mein Kollege Heinrich Balz hat hierzu auf Luthers Auslegung im ,,Gro-
Ben* Kommentar des Galaterbriefes verwiesen. Hier antwortet Luther auf
die Frage, wie und wann der Glaube anfangt (,,kommt*) — vgl. Gal 3,23-29.
Er spricht”” — unter Heranziehung des zentralen christologischen Bekennt-
nisses in Hebr 13,8 — von den drei Anfingen des Glaubens. 1. Christus ist
,zur bestimmten Zeit nur einmal gekommen®, also der historische, zeitliche
Anfang. 2. So auch der Glaube, ,,da ihn die Apostel durchs Evangelium in
die ganze Welt gepredigt haben®. 3. Dartiber hinaus ,.kommt auch Christus
alle Tage geistlich, desgleichen auch der Glaube durchs Wort des Evange-

liums*.?®

26 Vgl. hierzu H. Brandt, Vom Reiz der Mission (wie Anm. 4), 61f.

27 Bei der Kommentierung von Gal 3,25; vgl. WA 40 I, 538.

28 Zitiert nach: D. Martin Luthers Ausfiihrliche Erkldrung der Epistel an die Galater
(entspricht der Walch’schen Ausgabe), Berlin (Gustav Schlawitz) 1856, 486.
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In der zweiten Ankunft zeigt sich, da} Luther durchaus von der apostoli-
schen Verpflichtung zur Ausbreitung des Evangeliums wuflte. Allerdings,
so Balz in seiner zuriickhaltenden Kritik, ,,it was left to later Lutheran
confessions to state that through mission, ,this witness must go beyond
ourselves‘* (unter Verweis auf die Verfassungen des Lutherischen Welt-
bunds und der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Tansania).”

Wie dem auch sei — deutlich ist in jedem Fall, wie auch die Mission kein
eigenstindiges Thema darstellt, sondern vom christologischen Zentrum ab-
hingt. Oder positiv ausgedriickt: Ausdruck lutherischer Identitdt kann Mis-
sion sein, weil und sofern sie im Glauben an den gekreuzigten Christus
begriindet ist, an den ,,Anfénger des Glaubens* (Hebr 12,2).3

5. Dialog der Religionen in der Theologie Luthers??

Mit dem doppelten Fragezeichen wird darauf hingewiesen, daB3 es sehr
schwierig, wenn nicht sogar unmdoglich sein diirfte, bei Luther so etwas wie
eine Religionstheologie im heute diskutierten Sinn zu finden. Wenn im
Blick auf die Ethik und die Mission die These vertreten wurde, es gebe
zumindest Zuginge zu ihnen vom Zentrum lutherischer Theologie aus und
von daher auch Bestimmungen Lutherischer Identitét in ethischer und mis-
sionarischer Perspektive, so 146t sich im Blick auf den Dialog der Religionen
eine solche These kaum begriinden. Die gegenwiértigen Diskurse iiber Reli-
gionsdialoge bzw. eine Religionstheologie markieren einen viel groferen
Abstand zur Theologie Luthers, als dies bei der Ethik und der Mission der
Fall war. Wenn heute im Rahmen religionstheologischer Reflexion iiber-
haupt Bezug auf Luther genommen wird, dann fast ausschlie3lich nur, um
Luthers — relativ spirliche — Aussagen iiber andere Religionen als Belege
fiir mittelalterliche Enge und Voreingenommenheit, also als negative Kon-
trastfolie zu benutzen. Eine positive Begriindung Lutherischer Identitéit auf
der Basis seiner ,,Religionstheologie® scheint sich von daher zu verbieten.

29 Ich danke Heinrich Balz dafiir, dal er mir Teile des Manuskripts seiner noch un-
veroffentlichten Missionstheologie zuginglich gemacht hat.

30 Jesus ist Anfinger und Vollender des Glaubens insofern, als er den ,,Glauben an
Gottes bedingungslose ... Liebe durch seinen Kreuzestod ,vollendete‘*, so Gerhard
Delling in THWNT I, 486 zur Stelle; vgl. ergidnzend meine Predigt ,,Gott ist Anféin-
ger* (zu Phil 1,6), in: H. Brandt, In der Spur Gottes, Erlangen 2000, 34—-38.
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Muf also auf die Begriindung Lutherischer Identitdt im Verhiltnis zu ande-
ren Religionen ehrlicherweise entweder ganz verzichtet werden oder miifite
sie, wenn iiberhaupt, vielmehr gegen Luther, nicht mit ihm, erfolgen?

5.1 Der Hdresie-Vorwurf gegeniiber anderen Religionen

Natiirlich gibt es Griinde fiir Luthers Einschitzung der nicht christlichen
Religionen:*! Die nicht christlichen Religionen werden bei der Bestimmung
reformatorischer Identitidt negativ qualifiziert: Das vierfache ,,solus* (allein
die Schrift, die Gnade, der Glaube und Christus) konstituiert eine exklusive
Identitdt. Zwar hilt Luther daran fest, ,,dass es auch auflerhalb der bibli-
schen Offenbarung ein ... Wissen um Gott gibt“.*> Aber dies bleibt in den
engen Grenzen natiirlicher Gotteserkenntnis, welche Gott nur von auflen
erfassen, nicht aber ,,auch in sein inwendiges Wesen* gelangen kann. Ist der
Rechtfertigungsglaube die prinzipielle Antithese zu aller Leistungsreligion,
so muf} alle anderen Glaubensweisen konsequenterweise der Vorwurf der
Werkgerechtigkeit treffen. Dementsprechend kann Luther Juden, Muslime
und ,.falsche Christen in einem Atemzug nennen.

Zusammenfassend: ,,Insgesamt ldsst sich Luthers Stellung zu den Reli-
gionen dialektisch mit den Worten Ankniipfung und Widerspruch beschrei-
ben. Er kann an der natiirlichen Gotteserkenntnis ankniipfen, weil} aber um
ihre soteriologische Unzuldnglichkeit, so dass das Evangelium als Wider-
spruch der von der menschlichen Siinde depravierten natiirlichen Gotteser-
kenntnis entgegentreten muss. Sein theologisches Gesamturteil iiber die Re-
ligionen bleibt deshalb durchweg negativ: ,welche aber an ihn (scil. den
Herrn Jesus Christus) nicht glauben und deshalb unter seinen Fliigeln nicht
gefunden werden, die sind und bleiben unter Gottes Zorn*,***

Auch eine eingehende Analyse von verstreuten Aussagen iliber die Hei-
den, die Juden, die ,,Tiirken* sowie der Schriften, die sich explizit mit den
Juden und den Tiirken befassen, wie schlieBlich der Ausfithrungen zum
Religionsthema in der Auslegung des Propheten Jona und in der Romer-
briefvorlesung diirfte die eben zitierte Zusammenfassung im wesentlichen

31 Das Folgende nach der vorziiglichen Dissertation meines Schiilers Ekkehard Wohl-
leben, Die Kirchen und die Religionen. Perspektiven einer okumenischen Religions-
theologie, Gottingen 2001, 145-154.

32 A.a.0, 150.

33 WA 46, 642 (zu Joh 1,14), Wohlleben, a.a.O., 154.
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bestdtigen. Symptomatisch ist Luthers Antwort auf eine Anfrage des Rates
der Stadt Basel, ob Luther sich fiir oder gegen eine Ubersetzung und Verof-
fentlichung des Koran ausspridche. Luther antwortete zustimmend, mit der
Begriindung, so kidmen die Irrlehren des Islam ans Tageslicht. Also der
Koran ,,eine Kiste voller Hiresien**,

Obgleich es hier nichts zu beschoénigen gibt und auch Entschuldigungs-
Versuche nicht weiterhelfen (z.B.: Luther war doch auch nur ein Kind
seiner Zeit), halte ich es dennoch fiir geboten, das Gespriach mit Luther
gerade an diesem Punkt aufzunehmen, und sei es nur, um die gegenwirtige
Diskussion iiber eine Theologie der Religionen zu schérfen.*

5.2, Protestantische Religionstheologie auf trinitditstheologischem Grund*?

Ich beziehe mich im folgenden auf den in der Zwischeniiberschrift genann-
ten Beitrag von Reinhold Bernhardt, auf portugiesisch erschienen unter dem
Titel ,,Teologia da trindade como fundamento de uma teologia protestante
das religides“*. Dieser Beitrag mag stellvertretend fiir eine Reihe von Ver-
suchen stehen, eine christliche Theologie der Religionen aus der Trinitéts-
lehre plausibel zu machen. Der letzte Abschnitt dieses Beitrags trigt die
programmatische Uberschrift: ,,A doutrina da trindade como marco teérico
de uma teologia crista das religides“¥’. Hierzu drei Anmerkungen:

1. Die Trinitétslehre wird als ein ,,theoretisches* Modell verwendet. Auf der
Ebene theoretischer Reflexion kann dann zwischen Gott und Gott iiber Gott
(unter Berufung auf Tillich®) differenziert werden. Es geht um die kategori-

34 Dieser Ausdruck stammt zwar nicht von Luther, sondern von den Gegnern einer
Ubersetzung des Koran. Der Sache nach hat Luther ebenso geurteilt. Das Zitat im
Zusammenhang: Der Koran wird gekennzeichnet als ,,schindlich, schidlich, verfiih-
rerisch und nicht allein ketzerisch, sondern eine Grube oder Kiste aller Ketzereien,
darin begriffen ist alles, was gegen Christum und sein heiliges Blut vom Teufel und
seinen Gliedern je hat erdacht werden konnen* usw. Nachweis bei: Hartmut Bobzin,
Der Koran im Zeitalter der Reformation. Studien zur Frithgeschichte der Arabistik
und Islamkunde in Europa, Beirut/Stuttgart 1995, 189f.

35 Vgl. im iibrigen meine Ausfithrungen zum Verhiltnis zum Judentum, Islam und zur
Pluralistischen Theologie der Religionen, in: Vom Reiz der Mission (wie Anm. 4),
187-233,295-314.

36 Estudos Teoldgicos, 2004, Nr. 2, 58-72.

37 A.a.0O.,69-72.

38 DaB auch Tillich nicht nur auf der Ebene der akademischen Sprache spricht, sondern
in den ,,Religiosen Reden* auch auf der Ebene der Predigt, des unmittelbaren Wortes
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sche Unterscheidung zwischen Gott/dem Absoluten an sich einerseits und
seinen verschiedenen historischen Manifestationen andererseits, mit anderen
Worten um die Differenz zwischen der unbegreifbaren Wirklichkeit Gottes
und den verschiedenen menschlichen, religiosen Begriffen und Konzeptua-
lisierungen von Gott. — Eben diese Ebene theoretischer Differenzierung wird
im Akt des religiosen Bekenntnisses verlassen. Im Bekenntnis wird eine
solche Unterscheidung nicht nur nicht vollzogen, sondern ihr wird geradezu
emphatisch widersprochen. Es geht um die Identitdt zwischen dem von
Menschen Gott genannten Wesen und Gott selbst. Und es ist kein Zufall,
dal diese Identititsbestimmung, die allen Relativierungen und Differenzie-
rungen zuwider lauft, nicht nur im Augsburger ,,Bekenntnis* steht, sondern
programmatisch in seinem allerersten Satz, der sich auf das altkirchliche,
trinitarische Credo beruft: ,,Erstlich wird eintridchtiglich gelehrt und gehal-
ten, lauts des Beschlu3 Concilii Nicaeni, daf§ ein einig gottlich Wesen sei,
welchs genennt wird und wahrhaftiglich ist Gott und seind doch drei Personen
in demselbigen einigen gottlichen Wesen ... Lateinisch: Ecclesiae magno
consensu apud nos docent, decretum Nicaenae synodi de unitate essentiae
divinae et de tribus personis verum et sine ulla dubitatione credendum esse;
videlicet, quod est una essentia divina, quae ef appellatur et est Deus ... “%

Die Identitdt derer, die sich die Augsburger Konfession zu eigen machen
(,,apud nos*!), hingt also an und ist abgeleitet von der entscheidenden, ohne
jeden Zweifel geglaubten (,,sine ulla dubitatione*!) Identitdt zwischen dem
trinitarischen Gottesbegriff und dem Wahrhaftigen Gott selbst. In der Situa-
tion des Bekenntnisses ist der Unterschied zwischen menschlicher Benen-
nung Gottes (,,appellatur®) und dem Sein Gottes an sich (,,est*) aufgehoben.
Das dem Text der CA vorangestellte Bibelzitat aus Psalm 119,46 ruft eben
diese Bekenntnissituation in Erinnerung: ,,Ich rede von deinen Zeugnissen
vor Konigen und schime mich nicht.*

2. Fiir Bernhardts religionstheologische Interpretation der Trinitétslehre ist
dagegen unabdingbar, dal Gott — als Absolutum — sich nicht in seinen
diversen historischen Manifestationen erschopft. Vielmehr sollen diese zum
Zweck der Ermoglichung eines Dialogs zwischen den Religionen relativiert
werden konnen: ,,Gott“, so Bernhardt, ,,erschopft sich nicht in seinen Selbst-

Gottes, hat vorziiglich herausgearbeitet Carlos Eduardo B. Calvani, Espiritualidade e
pregacdo em Tillich, in: Estudos Teoldgicos, 2004, Nr. 2, 82—112. Es wire reizvoll,
die Beitrige von Bernhardt, Calvani und auch Walter Sass (im selben Heft!) zu
vergleichen.

39 CA 1, BSLK (1930), 50, Hervorhebungen von mir.
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mitteilungen und noch weniger in den Gottesbegriffen der Religionen.“ —
In der vorigen Bemerkung hatte ich bereits erldutert, inwiefern nach der CA
im Bekenntnisakt gerade nicht ,relativiert” wird. Hier sei nun auf eine Ge-
genthese zur Feststellung, Gott ,.erschopfe” sich nicht, hingewiesen. Sie
steht nicht nur im Christushymnus, Phil 2, wo Luther iibersetzt ,.er ent-
duBerte sich selbst”, sondern auch im GroBen Katechismus zu Beginn der
Auslegung des zweiten Artikels des Credos. Diese ist nicht zuféllig ganz im
Ton des Lobes, der Dankbarkeit und der iiberschwenglichen Freude iiber die
durch Christus erfahrene Befreiung gehalten: ,,... daB wir sehen, was wir
auBler den vorhergehenden zeitlichen Giitern von Gott haben [!], ndmlich
wie er sich ganz und gar ausgeschiittet [!, lat.: effuderit] hat und nichts
behalten, das er nicht uns gegeben habe“.*! — Das ist das Bekenntnis derer,
deren Herr Jesus Christus wurde und die den ,,frohlichen Wechsel*“ erfahren
haben. Von ihm singen die Weihnachtslieder der lutherischen Kirche. In-
dem sich Gott in Christus ganz ausschiittet, bleibt nichts zuriick, kein Vor-
behalt, kein Absolutum jenseits der historischen Offenbarung, kein ,,Gott
iiber Gott“. Es offnet sich ein Raum der Freude. In ihm schwindet die
,theoretische® Ebene mit ihren Distinktionen und Relativierungen sozusa-
gen aus unseren Augen. Sie ,,sehen® nichts als die empfangene Gabe: Gott
selbst ohne alle Einschriankung. Denn er hat nicht nur nichts fiir sich zurtick-
behalten, sondern wie gesagt: Er selbst hat ,,sich ganz und gar ausgeschiit-
tet*.

3. Ein letzter Hinweis betrifft die Trinititslehre selbst. Bernhardt und andere
verstehen sie als Fundament einer protestantischen Religionstheologie. Ich
lasse die Frage: Wieso nur einer protestantischen? einmal beiseite. Hier
hitten die orthodoxen Trinitdtstheologen doch viel mehr zu sagen.*” Ich
greife nur die verbreitete Auffassung auf, gerade die Trinititslehre eigne
sich besonders gut fiir die Begriindung einer christlichen Religionstheolo-
gie. Denn mit der Thematisierung der allen Universalreligionen bekannten
Schopfung und dem frei wehenden Geist scheint die Trinitéitslehre ja die
enge Christologie und ihren Anstof3 zu beseitigen oder abzumildern.

So wird die Trinitdtslehre von Bernhardt als christlicher ,,Briickenkopf™
gesehen, und er begriiit die Bemiihungen, andere solcher ,,Briickenkopfe®
zu identifizieren. Es sollen also diejenigen Anschauungen der Universalreli-

40 Bernhardt, a.a.0. (wie Anm. 36), 69.

41 BSLK, 651. Vgl. auch H. Brandt, Spiritualitidt und Protest. Religion und Theologie in
Lateinamerika, Neuendettelsau 2005, 9-29, bes. 12.

42 Vgl. Wohlleben, a.a.O. (wie Anm. 31), 233-292.
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gionen, die gleichsam iiber die Rénder der einzelnen Religionen hinaus-
ragen, die Basis fiir ,,eine [!] Theologie der Religionen* bilden, wobei die
einzelnen Religionen durchaus ,,in ihren Traditionen verankert* bleiben sol-
len.® (DaB, wie es dem verwendeten militdrischen Bild entsprechen wiirde,
die jeweils anderen Religionen als Feindesland angesehen werden, ist sicher
nicht intendiert.) Jedenfalls sieht Bernhardt christlicherseits die Trinitéitslehre
als besonders geeignet an, die ,,Vielfalt der Religionen* zu interpretieren.*

Zu fragen ist allerdings, ob das — sich auf die Bibel berufende — Zeugnis
vom dreieinigen Gott als ,,Lehre®, als Theorie, christlichem Selbstverstind-
nis entspricht, und diese Frage ist durchaus auch als christliche Selbstkritik
an die eigene Adresse zu richten: Entstammt die Rede von der Trinitét nicht
vielmehr der Mitte, dem Herzen der christlichen Religion? Sie ist ja kei-
neswegs etwas am ,,Rande®, wie es das Bild vom Briickenkopf nahelegt und
wie es von Christen im Gesprich mit Muslimen nicht selten behauptet
wird.* Vielmehr bilden alle drei Artikel in ihrer unaufloslichen Einheit das
erkennbare Zentrum des christlichen Glaubens (vgl. oben in beiden Reihen
der notae den Hinweis auf das Credo).

5.3 Das trinitarische Zeugnis als christliches Bekenntnis

Luther hat das, um noch einmal auf seinen Groflen Katechismus zuriickzu-
kommen, so ausgedriickt: Nach seiner Auslegung aller drei Glaubensartikel
sagt er zusammenfassend: ,,Darum scheiden und sondern diese Artikel des
Glaubens uns Christen von allen andern Leuten auf Erden. Denn was auller
der Christenheit ist, es seien Heiden, Tiirken, Juden oder falsche Christen
und Heuchler, ob sie gleich nur einen wahrhaftigen Gott glauben und an-
beten, so wissen sie doch nicht, wie er gegen ihn gesinnet ist, konnen sich
auch keiner Liebe noch Guts zu ihm versehen, darum sie in ewigem Zorn
und Verdammnis bleiben. Denn sie den HERRN Christus nicht haben, dazu
mit keinen Gaben durch den heiligen Geist erleuchtet und begnadet sind.“4
Im Klima des heutigen interreligiosen Dialogs wirken solche Sitze als
Beleg fiir ,,moralische und intellektuelle Diskriminierungen®, hier des Islam

43 Bernhardt, a.a.O. (wie Anm. 36), 72.

44 Ebd.

45 Wenn etwa christliche Gesprichspartner, von Muslimen nach ihrem ,,Drei-Gott-Glau-
ben* befragt, antworten: die Trinitéitslehre sei ja nur ein ldngst iiberholtes Relikt aus
der Dogmengeschichte, vgl. H. Brandt, Vom Reiz der Mission, a.a.O., 233.

46 BSLK, 661.
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durch die Trinititslehre des Christentums.*’ Aber daB das trinitarische Zeug-
nis von Gott die Christen als solche iiberhaupt erst erkennbar macht, sollte
trotz der polemischen, abgrenzenden, unterscheidenden Sprache Luthers
nicht in Abrede gestellt werden. Das ,,Darum‘ (darum scheiden uns die drei
Glaubensartikel ..., s. 0.) bezeichnet in der Argumentation Luthers eine Kon-
sequenz des christlichen Bekenntnisses nach auflen in allen seinen drei Arti-
keln, das er unmittelbar vorher — nach innen — in den hochsten Ténen gelobt
und gepriesen hat: , Siehe, da hast du [!] das ganze gottliche Wesen, Willen
und Werk mit ganz kurzen und doch reichen Worten aufs allerfeinste abge-
malt ... Hier ... hast du es alles aufs allerreichste. Denn da hat er [Gott]
selbst offenbart und aufgetan den tiefsten Abgrund seines viterlichen Her-
zens und ganz unaussprechlicher Liebe in allen drei Artikeln...“® Im Be-
kenntnis zum dreieinigen Gott wird also christliche Identitdt hérbar und
sichtbar.

Muf3 dieses Bekenntnis ,,uns Christen ,,von allen andern Leuten auf
Erden* absondern und scheiden? Luther hat es in der Tat so gesagt. Ich
hatte oben im Zusammenhang mit der Ethik eingewandt, heute miisse die
Haltung gegeniiber dem Néchsten durch eine Haltung der Gemeinschaft mit
dem Nichsten abgeldst werden. Entsprechendes wire fiir den Dialog der
Religionen zu fordern: nur noch mit den anderen Religionen.

Dennoch legt Luther mit seiner Abgrenzung den Finger auf einen wun-
den Punkt vieler heutiger Modelle und Praktiken des interreligiosen Dia-
logs. Nach meiner Meinung leiden sie daran, daf3 die Grunddifferenzen im
Verhiltnis des Christentums z.B. zum Judentum und zum Islam héufig
wegdiskutiert werden und ein wirklicher Dialog daher gar nicht zustande
kommt, sondern man an der Oberflidche bleibt.

Um nur ein Beispiel aus den christlichen Bemiihungen um einen Dialog
mit dem Judentum zu nennen: Wihrend christliche Dialogpartner sich um
den Nachweis von Gemeinsamkeiten mit dieser uns ja am néchsten stehen-
den Religion bemiihen, reagieren jiidische Gespriachspartner mit der kiihlen
These: Judentum und Christentum sind zwei verschiedene Religionen. Um
ein Bild aus der Welt der Banken zu verwenden: Die Herausstellung von
Gemeinsamkeiten kann beim Partner im Religionsdialog aufgefalit werden
als Versuch einer (un)freundlichen Ubernahme.

47 So Hans Zirker, Christentum und Islam. Theologische Verwandtschaft und Konkur-
renz, Diisseldorf 1989, 170f.
48 BSLK, 660.
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5.4 Das Thema Martyrium als Test im Dialog der Religionen

AbschlieBend nenne ich ein Kriterium, das im trinitarischen Glaubensbe-
kenntnis als dem Indikator christlicher Identitédt (sowohl nach innen wie nach
auflen) impliziert ist. Und damit komme ich auf den Anfang zuriick, wo von
der Identitdt zwischen christlichem und lutherischem Bekenntnis die Rede
war — in casu confessionis. Es ist nicht auszuschlieBen — und in den notae
ecclesiae war ausdriicklich davon die Rede —, daf} das trinitarische Bekennt-
nis die Konsequenz des Martyriums nach sich zieht. Die Einbeziehung der
Moglichkeit des Martyriums (nicht nur auf christlicher Seite!) ist die Test-
frage® fiir einen ernsthaften und ehrlichen Dialog der Religionen — gerade
weil es verschiedene Formen und Inhalte von Religionsdialogen gibt, die
diese Moglichkeit gar nicht im Blick haben oder sie dezidiert ausschlieen.

Denn in der Tat — schon der Gedanke an das Martyrium bringt ein
Moment von Exklusivismus in die religionstheologische Debatte.’® Ange-
sichts des Martyriums geht es um Entweder —Oder, Ja oder Nein. Da schwin-
den dialogische Interessen und Fragen nach theoretischer Vereinbarkeit. Auch
die religionswissenschaftliche Distanz, aus der Gemeinsamkeiten und Diffe-
renzen zwischen Religionen erortert werden, 146t sich nicht aufrechterhal-
ten, sobald Menschen mit dem Martyrium rechnen (miissen) und dazu um
ihres Glaubens willen bereit sind.

Kurz gesagt: Luthers Kennzeichen der Kirche, die, wie wir sahen, das
Martyrium einschlieen, enthalten mit ihm das Kriterium, an dem Lutheri-
sche Identitét angesichts der Vielfalt der Religionen zu messen ist: Wird bei
der Bestimmung des Verhiltnisses des Christentums zu anderen Religionen
das Thema Martyrium ausgeschlossen oder nicht?>' Aus lutherischer Per-

49 In ganz anderem Zusammenhang, der Anerkennung der Wehrdienstverweigerung
aufgrund der Religionsfreiheit vor nordamerikanischen Gerichten, wurde die These
vertreten, es miisse erkennbar sein, dal der Antragsteller keine eigenen Interessen
verfolge, sondern aus Gewissensgriinden ,,unter Umstdnden zum Martyrium bereit™
sei, vgl. Claudia Jahnel, Konzepte und Konzeptionen von ,,Religion* in schulischer
Bildung in den USA — Impulse fiir den religionsbezogenen Unterricht in Deutsch-
land, noch unver6ffentlichte Dissertation, Erlangen 2005, 76.

50 Weshalb ohne ein solches exklusives Moment ein wirklicher Religionsdialog gar
nicht zustande kommen kann, habe ich gezeigt in: Vom Reiz der Mission (wie
Anm. 4), 295-314.

51 Diese Frage wiirde ich auch richten an den sympathischen Artikel von Walter Sass, O
Deus trinitdrio estd presente antes da chegada do missiondrio, in: Estudos Teoldgicos,
2004, Nr. 2, 73-81.
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spektive ist das Martyrium eines der Kennzeichen der Kirche und damit ein
unabdingbares Memento fiir den Dialog der Religionen. Aber es ist kein
Memento des Todes, sondern ein Memento des Lebens.

Riickblick und Ausblick

Ich habe versucht, die umstrittene Lutherische Identitit von Luthers Aus-
sagen iiber die notae ecclesiae her zu bestimmen. Das heif3t, da3 von Identitét
nicht nur als von einem unsichtbaren, ,,spiritualistischen®, inneren Selbst-
verstandnis die Rede sein sollte, sondern als von einem auch von anderen
und von auBen erkennbaren Profil.> Eine der Leitfragen, die Luther zur
Formulierung der notae veranlaf3te, war ja: Woran ist die wahre Kirche von
auflen zu erkennen? Hierbei ist vorausgesetzt, dal die wahre Kirche sichtbar
und leibhaft ist und daf} sie und ihre Glieder zu ,,identifizieren sind.

Was auch sonst kennzeichnend ist fiir die Theologie der Reformation,
gilt genauso fiir die Identitidtsbestimmungen: Fiir sie sind Reduktion und
Konzentration charakteristisch. Sie stellen sozusagen ein unaufgebbares Mi-
nimum dar. Dieses kann nicht noch weiter reduziert, wohl aber situationsbe-
dingt ergédnzt werden, wie dies der Vergleich der beiden Reihen der notae
zeigte. Insofern handelt es sich bei ihnen um auch am Kontext orientierte,
variable Bestimmungen der Identitét. Allerdings unterliegen solche Erweite-
rungen oder Aktualisierungen den Kriterien, die in den notae formuliert
worden waren.

Das bedeutet fiir die Problemfelder Ethik, Mission und Religionsdialog,
daf} in ihnen nur insofern christliche Identitit sichtbar werden kann, als die
getroffenen Aussagen den genannten Kriterien entsprechen. Was Luther
selbst betrifft, so ist die Anwendung der Kriterien im Fall der Ethik {iberaus
deutlich und auch bei der Mission klar erkennbar. Ein Dialog der Religio-
nen ist dagegen fiir ihn noch kein Thema. Wenn andere Religionen in den
Blick genommen werden, wird ihre Unvereinbarkeit mit dem christlichen
Glauben konstatiert. Immerhin aber hat Luther auf die Moglichkeit hinge-
wiesen, daBl zusitzliche notae — iiber die erwidhnten hinaus — erforderlich
werden. Hier ist Luthers Ansatz zukunftsweisend. Er ist es aber ebenso
darin, daB auch die neu formulierten notae dem pneumatologischen Kriterium

52 Zur Bedeutung dieser Auflenseite des Glaubens z. B. in der Ev.-luth. Kirche in Tansa-
nia vgl. meine Schrift: Wenn Religion — dann Theologie! Religion und Theologie im
Spiegel afrikanischer Examensarbeiten, Erlangen 2000.
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entsprechen miissen. Dies ist der Fall, wenn sie vom biblischen Zeugnis
vom hl. Geist und seinem Wirken her begriindet werden konnen.

Deutlich ist also, daf} fiir Luther Ethik und Mission keine ,.,theologie-
freien* Felder darstellen, bei deren Entfaltung bzw. Praktizierung von den
Kriterien abgesehen werden konnte. Dieses Prinzip wiirde dann auch fiir
den Dialog mit anderen Religionen gelten, wie auch fiir andere aktuell wer-
denden Fragen, die sich friiheren Generationen noch nicht gestellt haben.
Ich habe dies, was den Religionsdialog betrifft, am Kriterium des trinitari-
schen Credo gezeigt.

Zugleich aber beinhaltet die aufgewiesene Variabilitit, Unabgeschlos-
senheit und Offenheit der notae eine Aufgabe und Ermutigung — zum theo-
logischen Weiterdenken. Soll dies unter Wahrung Lutherischer Identitit ge-
schehen, so wird man gerade auch beim Religionsdialog nicht darauf ver-
zichten konnen, den Bezug auf das trinitarische Credo beizubehalten und
die erwéhnte Testfrage nach dem Martyrium zuzulassen.

Anders gesagt: Es gilt, die Spannung aufrechtzuerhalten zwischen der
Treue zum christlichen Proprium und der Bereitschaft zur Kommunikation
nach auflen, zwischen dem Widerstand gegen nivellierende Assimilation
und der Offenheit, mit allen Menschen iiber das Evangelium zu verhan-
deln.> Also kein Riickzug in die eigene Festung und keine Verleugnung des
christlichen Skandalons. Diese Spannung ist unaufloslich. Es gilt sowohl
das paulinische Manifest, sich des Evangeliums nicht zu schimen (Rom
1,16), wie die apostolische Weisung, allezeit und vor jedem Menschen be-
reit zu sein zur Rechenschaft tiber unsere Hoffnung (I Petr 3,15). Geht es
doch um die Erkennbarkeit christlicher Identitit durch die Zeiten, damit
aber auch um ein unverkiirztes und unverschleiertes Angebot an unsere
Mitmenschen. Wenn wir sie zu uns einladen, sollte ihnen klar sein, worauf
sie sich einlassen. Das gebietet nicht nur die Ehrlichkeit, sondern auch die
Erfahrung: Gerade als Alternative, als Kontrast zum Ublichen, wirkt Identi-
tét attraktiv.

Ich schliee mit einem Bild: Die Kennzeichen der wahren Kirche sind
wie ein Teppich. Er ist erkennbar, unverwechselbar in seinem Muster. Er
hat Faden an den Réndern. Es ist moglich, neue Fiden daran anzukniipfen,
etwa wenn wir in eine neue Wohnung ziehen und der alte Teppich uns zu
klein wird. Wir kénnen weiterweben und weiterkniipfen. Die Frage ist, ob

53 Vgl. Rudolf Keller, Michael Roth (Hg.), Mit dem Menschen verhandeln iiber den
Sachgehalt des Evangeliums. Die Bedeutung der Theologie Werner Elerts fiir die
Gegenwart, Erlangen 2004.
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die neuen Muster und Farben zum urspriinglichen Teppich passen, ob es
nach den Ergédnzungen noch der eine erste Teppich geblieben oder aber ein
anderer geworden ist. Es ist keine leichte Kunst, den Teppich so weiterzu-
weben, daf} er derselbe bleibt. Aber diese Kunst macht es moglich, dafl wir
trotz der Verdnderungen auch in einer neuen Wohnung ,,auf dem Teppich
bleiben*.5*

54 Nach dem Abschlufl des Manuskripts dieses Beitrags erschien das Jahrbuch des
Martin-Luther-Bundes, Lutherische Kirche in der Welt, Folge 52, Erlangen 2005.
Darin sind Vortrige abgedruckt, die im Januar 2004 auf der Theologischen Tagung
des Martin-Luther-Bundes gehalten wurden. Einige sind — in unterschiedlichen Per-
spektiven — explizit dem Thema der Lutherischen Identitit gewidmet. Ich freue mich
iiber manche Ubereinstimmungen mit meinem Beitrag, bin dankbar fiir Gesichts-
punkte, die ich nicht behandeln konnte, habe aber auch Unterschiede wahrgenommen
(sapienti sat!). Insbesondere verweise ich auf: Hans-Jorg Reese, Bekenntnisbildung
und Bekenntnisbindung. Konstitutiva lutherischer Kirchen, a.a.O., 19-37; Gerhard
Miiller, Der Auftrag der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands
(wobei ebenfalls ausfiihrlich auf Luthers Kennzeichen der Kirche eingegangen wird),
a.a.0., 59-81; Andrds Reuss, Evangélikus Egydz: Lutherische Identitit zwischen
Reformierten und romischen Katholiken, a. a. O., 185-200.
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Sakramente in trinitarischer

Perspektive

»Mit dem Bekenntnis zu Gottes Dreieinigkeit steht und fillt das
ganze Christentum, die ganze Offenbarung. Sie ist der Kern des
christlichen Glaubens, die Wurzel aller Dogmen, die Substanz
des neuen Bundes [...]. In jeder christlichen Dogmatik ist die
tiefste Frage diese, wie Gott Einer und doch dreifaltig sein
kann. Je nachdem diese Frage beantwortet wird, kommt in allen
Lehrstiicken die christliche Wahrheit ... zu ihrem Recht. “
Herman Bavinck

1. Trinitét ist strenge Implikation des Christentums

Im Christentum wird Gott als der Dreieinige gewusst. Hegel hat dieses
Essential christlicher Gotteserkenntnis u. a. an der christlichen Versohnungs-
lehre verifiziert: Die fiir das Christentum fundamentale Bedeutung habende
,»Versohnung in Christo ... hat keinen Sinn, ohne dass Gott als der Dreieinige
gewulBt wird: dass er ist, aber auch als das Andere ist, als das sich Unter-
scheidende, so dass dies Andere Gott selbst ist, an sich gottliche Natur an
ihm hat, und dass das Aufheben dieses Unterschiedes, Andersseins, dass
diese Riickkehr der Liebe der Geist ist ... Das sind die Momente, auf die es
hier ankommt, dass dem Menschen die ewige Bewegung, die Gott selbst ist,
zum BewuBtsein gekommen ist.*!

Der friihchristliche Apologet Athenagoras erkldrt Ende des 2. Jahrhun-
derts den romischen Kaisern Marc Aurel und Commodus als das entschei-

1 G.W.F. Hegel, Philosophie der Religion, in: Ders., Samtliche Werke, hg. v. Hermann
Glocker, Bd. 16, Stuttgart #1965, 173 f; zit. Eberhard Jiingel, Gott als Geheimnis der
Welt, Tiibingen #1978, 124.
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dende Grunddatum der Gotteslehre der Christen, dass diese allein von dem
Verlangen bestimmt seien zu erkennen, ,,welches die Einheit des Sohnes
mit dem Vater, welches die Gemeinschaft (koinonia) des Vaters mit dem
Sohn ist, was der Geist ist, was die Einheit (henosis) solcher Gréfen und
der Unterschied der Geeinigten ist, ndmlich des Geistes, des Sohnes, des
Vaters*2. Die altkirchliche kirchlich approbierte trinitarische Lehrentwick-
lung, wie sie sich in den drei altkirchlichen Symbolen (Nicaenum von 325,
Nicaeno-Constantinopolitanum von 381 und Athanasianum aus dem 5./6.
Jahrhundert) dokumentiert, geht letztlich von der Wesenseinheit, der ho-
moousie, der drei gottlichen Personen aus. Im Athanasianum heifit es dem-
entsprechend: ,,Vater, Sohn und Heiliger Geist besitzen eine Gottheit (una
divinitas), gleiche Herrlichkeit (aequalis gloria), gleich ewige Erhabenheit
(coaeterna maiestas). Wie der Vater, so der Sohn und so der Heilige Geist:
unerschaffen (increatus) der Vater, unerschaffen der Sohn, unerschaffen der
Heilige Geist; unermesslich (immensus) der Vater, unermesslich der Sohn,
unermesslich der Heilige Geist [...]. Und in dieser Trinitét ist nichts friiher
oder spéter (nihil prius aut posterius), nichts grofler oder kleiner (nihil maius
aut minus), sondern alle drei Personen sind sich gleich ewig und gleichartig
(coaeterna sibi sunt et coaequales).*3

Luther hat sich eindeutig und unmissverstiandlich zum trinitarischen Grund
des christlichen Glaubens bekannt. So heifit es in seinem Bekenntnis von
1528: ,,Zuerst glaube ich von Herzen den hohen Artikel der gottlichen Ma-
jestdt, dass Vater, Sohn, heiliger Geist drei unterschiedliche Personen, ein
rechter, einiger, natiirlicher, wahrhaftiger Gott ist, Schopfer Himmels und
der Erden [...], wie das alles bisher ... in der ROmischen Kirche und in aller
Welt bei den Christlichen Kirchen gehalten ist.“* Axiomatische Geltung hat
fiir Luther die Trinitétslehre. Die in ihr ausgesprochene Wahrheit gilt: ,,Es ist
eine unwidersprechliche Wahrheit, dass Gott einer und gedritter (unum esse
deum et trinum)‘ ist. Fundamentum ,,aller Aussagen der lutherischen Be-
kenntnisschriften* ist die Trinititslehre.® Die drei altkirchlichen trinitarischen
Bekenntnisse sind als grundorientierend dem Konkordienbuch von 1580 vor-
angestellt. Im ersten Artikel der wichtigsten lutherischen Bekenntnisschrift,
der Confessio Augustana von 1530, heiflit es mit Bezug auf das Nicaeno-

2 Zit. bei Gerhard Ludwig Miiller, Katholische Dogmatik, Freiburg/Basel/Wien ¢2005,
437.

3 Symbolum Athanasii 6-8.24f, BSLK 28,18-27; 29,25-29.

4 Vom Abendmahl Christi. Bekenntnis 1528, WA 26, 500,10—14.

5 Thesen z. Prom. des G. Maior, 1544, WA 3911, 287,13.

6 Edmund Schlink, Theologie der lutherischen Bekenntnisschriften, Berlin 1954, 62, 64.
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Constantinopolitanum: ,Erstlich wird eintrichtig gelehrt und gehalten ...,
dass ein einiges gottliches Wesen sei, welches genannt wird und wahrhaftig
ist Gott, und sind doch drei Personen in demselben einigen gottlichen We-
sen, gleich gewaltig, gleich ewig, Gott Vater, Gott Sohn, Gott heiliger Geist,
alle drei ein gottliches Wesen, ewig, ohne Stiick, ohne Ende, unermessener
Macht, Weisheit und Giite” (CA I, 1f, BSLK, 50,3—-12). Ebenso wird im
1. Artikel der Apologie und in den Schmalkaldischen Artikeln die Trinitits-
lehre normativ vorangestellt.

Den sich in seinem Wort offenbarenden Gott kann nach Johann Gerhard
niemand erkennen, wer das mysterium trinitatis verneint.” Authentische Got-
teserkenntnis ist trinitarisch. Der Aufklarungstheologe Carl Friedrich Bahrdt
spricht von verdammlichem Unglauben bei trinitarischer Verweigerung und
diagnostiziert soteriologischen Substanzverlust in ihrem Gefolge.® Soterio-
logisches necessarium ist der trinitarische Glaube.’ Deshalb muss nach Jo-
hann Gerhard das mysterium trinitatis um des Heils willen gewusst und
geglaubt werden.'® Ausgeschlossen vom Heil ist derjenige, der es igno-
riert,'" denn er verneint die oikonomia salutis, die gesamte Heilsordnung.'
Der trinitarische Glaube ist articulus stantis et cadentis ecclesiae. Georg
Kretschmar nennt ,,den trinitarischen Glauben der Kirchen den wahren arti-
culus stantis et cadentis ecclesiae*, in dem auch ,,die Rechtfertigung des
Siinders [...] ihren Ursprung ... und ihre Legitimation* hat.'"> Der Trinitéts-
glaube ist nucleus christianae religionis, auf den unter keinen Umstinden

7 ,,Quisquis trinitatis mysterium ignorat, is non agnoscit Deum, prout in verbo suo
relativit® (Johann Gerhard, Loci Theologici, Berlin 1865, I11, 3).

8 Carl Fr. Bahrdt (Versuch eines biblischen Systems der Dogmatik, Gotha u. Leipzig
1769, 173): ,Das Geheimnis von der Dreieinigkeit in Gott (ist) jedem zu seiner
Seligkeit zu wissen notwendig. [...] Ein Mensch, welcher gesunde Vernunft hat und
die Bibel lesen und verstehen kann, wiirde sich eines verdammlichen Unglaubens
schuldig machen, wenn er dieses Geheimnis nicht glauben und die aus der erkannten
Wahrheit desselben flieBenden Pflichten nicht erfiillen wollte.

9 .In der Trinititslehre klopft das Herz der ganzen Offenbarung Gottes zur Erlosung
der Menschheit” (Herman Bavinck, Gereformeerde Dogmatiek II, Kampen °1976,
301).

10 ,,Mysterium trinitatis salvandis omnibus scitu ac creditu necessarium est.” (Johann
Gerhard, Loci Theologici [wie Anm. 7], II1, 2).

11 ,,Excludimus ab hominibus salvandis non solum trinitatis negationem, sed etiam igno-
rationem™ (J. Gerhard, a.a.O., 111, 2).

12 Ignorato vel negato trinitatis mysterio tota salutis oikonomia ignoratur vel negatur.*
(J. Gerhard, a. a.O., III, 7).

13 Georg Kretschmar, Der Weg der kirchlichen Theologie zum Bekenntnis des dreieini-
gen Gottes, in: Joachim Heubach (Hg.), Luther und die trinitarische Tradition: Oku-
menische und philosophische Perspektive, Erlangen 1994, 26, 31.
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verzichtet werden kann, weil das den Tod der christlichen Theologie bedeu-
tete. Das Bekenntnis zu Gottes Trinitit, des Wurzelgrundes aller christlichen
Lehre,'* ist der status confessionis. Hier entscheidet sich, ob jemand tatséch-
lich christlicher Theologe ist oder nicht. Ein Schibboleth hierfiir konnte die
prézise Distinktion und Zuordnung der beiden trinitarischen Axiome 1) opera
sanctae trinitatis ad intra (generatio, spiratio) divisa sunt und 2) opera
sanctae trinitatis ad extra (creatio, redemptio, sanctificatio) indivisa sunt
sein.

Die Theologie weif3, dass Trinitit theologisch als Geheimnis, mysterium
trinitatis, begriffen werden muss. Dieses kann nicht hinreichend philoso-
phisch und theologisch konstruiert werden. Theologie hat vielmehr dem
mysterium trinitatis theologisch und philosophisch nachzudenken. Das Erste
ist das mysterium trinitatis, das Zweite der theologische trinitarische Dis-
kurs. Wenn aus dem Zweiten das Erste wird, ereignet sich trinitarische
Destruktion. Das lumen naturae kann das Geheimnis der Trinitédt auf Grund
der eigenen capacitas nicht finden oder begreifen.'> Der Rostocker lutherisch-
orthodoxe Theologe Johann Friedrich Konig spricht in seiner Theologia
positiva acromatica von der hohen Erhabenheit (sublimitas) des trinitarischen
Geheimnisses, die iiber aller Vernunft, allem Logos und allem Erfassen
lage, so dass das mysterium trinitatis von keiner ratio weder a priori noch a
posteriori erobert und demonstriert werden konne.!® Die Leidener Synopsis
sagt mit Recht, dass das mysterium trinitatis der menschlichen Vernunft
unaufloslich, unerklérlich (inexplicabilis) und von ihr nicht zu definieren
sei. Vielmehr sei das Geheimnis der Trinitit demiitig im Glauben anzu-
beten."”

14 ,Mit dem Bekenntnis zu Gottes Dreieinigkeit steht und fallt das ganze Christentum,
die ganze Offenbarung. Sie ist der Kern des christlichen Glaubens, die Wurzel aller
Dogmen, die Substanz des neuen Bundes [...]. In jeder christlichen Dogmatik ist die
tiefste Frage diese, wie Gott Einer und doch dreifaltig sein kann. Je nachdem diese
Frage beantwortet wird, kommt in allen Lehrstiicken die christliche Wahrheit ... zu
ihrem Recht* (Herman Bavinck, a. a.O. [wie Anm. 9], 300f).

15 ,Mysterium Trinitatis neque lumine naturae inveniri, neque lumine gratiae, neque
lumine gloriae potest comprehendi ab ulla creatura® (Joh. Heinr. Alstedt, zit. Hein-
rich Heppe/Ernst Bizer [Hg.], Die Dogmatik der evangelisch-reformierten Kirche.
Dargestellt und aus den Quellen belegt, Neukirchen 1935, 93).

16 Johann Fr. Konig, Theologia positiva acroamatica, 1664, ND Rostock 1699, 30, zit.
Heinrich Schmid, Die Dogmatik der evangelisch-lutherischen Kirche, dargestellt und
aus den Quellen belegt, Giitersloh 71893, 92.

17 ,,Modus ergo huius (trinitatis) mysterii, ut rationi humani inexplicabilis, humili potius
fide adorandus quam periculosis locutionibus definiendus est” (Leidener Synopsis
V11, 14; zit. Heppe/Bizer, a. a.O. [wie Anm. 15], 93 Anm.).
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Das mysterium trinitatis inkludiert das mysterium sacramenti. Da geméaf
den lutherischen Bekenntnisschriften die Trinitéitslehre die Grundlage aller
ihrer Lehraussagen ist,'® hat Sakramentstheologie notwendigerweise trinita-
risch zu sein.

2. Der auctor sacramentorum ist der eine dreieinige Gott,
und nicht der (religiose) Mensch

Sakramente haben das mandatum dei und die Verheiung seiner Gnade,
promissio gratiae (ApolCA XIII, 3, BSLK 292,14-16). Eindeutig theolo-
gisch und nicht anthropologisch ist dementsprechend der Urheber der Sa-
kramente, der auctor sacramentorum zu benennen. Der eine dreieinige Gott
ist der alleinige auctor sacramentorum. Dem entspricht nicht nur nicht, son-
dern widerspricht, das Sakrament Abendmahl als ein Freundschaftsmahl
christlicher Menschen, eine mutua civilis coniunctio und amicitia inter Chri-
stianos (ApolCA XXIV, 68, BSLK 369,10-12) miBzuverstehen. Konstitutiv
fiir die Sakramente ist deren theologische Setzung. Gott ist es und nicht wir
Menschen, der die Sakramente aufstellt. Nicht unsere Wiirdigkeit ist konsti-
tutives Datum. Auf unserer Wiirdigkeit, dignitas, ist das Sakrament nicht
errichtet und korreliert damit dem Glauben.! In Luthers GroBem Katechis-
mus heif3it es: ,,Das Sakrament steht nicht auf unserer Wiirdigkeit (,,sacra-
mentum non dignitatis nostrae gratia institutum [est])* (GK Abd. 61, BSLK
720,9f). Daher muss man auch streng zwischen sacramentum und sacrifi-
cium unterscheiden. Das sacramentum ist kein menschliches sacrificium.
Der gebende, darreichende, gewihrende Gott gibt das Sakrament. ,,Sacra-
mentum ist eine ceremonia oder duflerliches Zeichen oder Werk, durch das
uns Gott gibt“, und zwar das in der ceremonia der promissio Anhaftende
(ApolCA XXIV, 18, BSLK 354,4-8). Nicht wir geben, sondern uns wird im
Sakrament gegeben. Das Sakrament ist nicht ceremonia oder Werk, das sich
dem religiosen Menschen verdankt (non opus religiosi hominis). So ist die

18 Edmund Schlink, Theologie (wie Anm. 6), 64.

19 In der achten Arnoldshainer These heifit es: ,,Der Glaube empfiangt, was ihm verhei-
Ben ist, und baut auf diese Verheiung und nicht auf die eigene Wiirdigkeit.” Die
Arnoldshainer Thesen zum Abendmahl von 1957 sind unter dem Titel ,,Zum Ver-
stindnis der gemeinsam formulierten und einmiitig angenommenen Sitze iiber das
heilige Abendmahl* veroftentlicht in: Gespréch iiber das Abendmahl. Die Arnolds-
hainer Thesen in der theologischen Auseinandersetzung, Berlin 1959, 15-18.
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Taufe ,,eine ceremonia und ein Werk, nicht das wir Gott geben oder anbie-
ten, sondern in welchem uns Gott gibt und anbietet (ApolCA XXIV, 18,
BSLK 354,8—11). Sacramentum ist ceremonia dei bzw. opus dei, durch das
uns Gott allein das durch seine Promissio Verheiflene anbietet. Ein Gott
ehrendes Opfer des Menschen ist nicht sacramentum, sondern sacrificium.
,acrificium oder Opfer ist eine ceremonia oder ein Werk, das wir Gott
geben, damit wir ihn ehren.*?

Sakramente?! sind auch duBerliche Erkennungszeichen des Christseins,
notae professionis inter homines. Aber das sind sie nicht nur und nicht
primér. Zuerst und vor allem sind sie als signa und testimonia des gottlichen
Willens gegentiber uns eingesetzt. Weil sie das sind, konnen sie duBerlich
als christliche Erkennungszeichen gebraucht werden. Sie dienen dem Ent-
fachen (ad excitandam) und der Befestigung (confirmatio) des Glaubens.
Diese kommen nur beim rechten Gebrauch der Sakramente, d. h. qua glau-
bendem Empfang der Sakramente zustande. Die Sakramente ,,fordern Glau-
ben und werden dann recht gebraucht, so man sie im Glauben empfingt und
den Glauben dadurch stérkt*.

Zeichen der Gnade, signa gratiae, sind die Sakramente. Die Sakramente
sind zusammengesetzt aus signum und verbum, aus Zeichen und Wort. Signa
gratiae sind die Sakramente qua ihrer Bestimmung durch das Wort, denn
das Wort ist promissio gratiae, Verheiung der Gnade. Dieses Wort der
VerheiBung der Gnade ist im Sakrament dem Zeichen angeheftet (ApolCA
XXIV, 69, BSLK, 369,23-29).

Gott allein ist der Autor und in diesem Sinne das alleinige Subjekt des
sakramentalen Handelns. Aus sich heraus sind und wirken die Sakramente
nichts: ,,Sacramenta per se nihil efficiunt.“* Sie sind nur, insofern Gott
allein und ausschlieSlich in ihnen wirkt (,,Deus in solidum omnia efficiat.*)
und die rota agendi facultas allein bei Gott bleibt.?

,Sakramente sind die von Jesus Christus empfangenen, mit der Verkiin-
digung des Evangeliums verbundenen sinnbildlichen Handlungen der christ-
lichen Kirche, in denen kraft ihrer Stiftung Gottes gegenwirtiges gnadiges
Handeln durch Jesus Christus geschieht und vom Glauben empfangen wird®,
wobei im protestantischen Verstindnis, wie Paul Althaus betont, der Pro-

20 ApolCA XXIV, 18, BSLK 354,16-19. ,,... sacrificium est ceremonia vel opus, quod
nos Deo reddimus, ut eum honore afficiamus® (ApolCA XXIV, 18, BSLK 354,22~
24).

21 Vgl. zum Folgenden CA X111, 1f, BSLK 68,1-11.

22 Consensus Tigurinus (1549), in: E. F. Karl Miiller (Hg.), Die Bekenntnisschriften der
reformierten Kirche (1903), Waltrop 1999, 161,20.

23 Ebd., 161,26.30.
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me-Charakter, die Erkenntnis, entscheidend ist: ,,Auch die Sakramente sind
,Wort‘, d.h. personliche Zuwendung Gottes zum Menschen, Berufung der
Person in seine Gemeinschaft* 24,

3. Die Kirche verwaltet die Sakramente und wird durch sie erbaut
(oikodomet)

Fiir Paul Tillich ist das Sakrament profiliert als Symbol und nicht als Zei-
chen® zu verstehen. Wobei jenes dadurch charakterisiert sei, dass es an
dem, was es symbolisiere, partizipiere. ,,Das sakramentale Material ist kein
Zeichen, sondern ein Symbol. Als solches ist es wesenhaft auf das bezogen,
was es ausdriickt.“?® Dem symbolischen Charakter des Sakramentes werde
weder das romisch-katholische Sakramentsverstindnis mit seiner Transsub-
stantiationslehre noch das zwinglianische reformierte mit seinem Zeichen-
charakter des Sakraments gerecht. Romisch-katholisch werde das Sakrament
zu einem Ding, zwinglianisch-reformiert zu einem bloBen Zeichen. Beide
Sakramentsauffassungen miissten abgelehnt werden, weil sie dem Sakrament
den Symbolcharakter ndhmen. ,,Ein sakramentales Symbol ist weder ein
Ding noch ein Zeichen. Es nimmt teil an der Macht dessen, was es symboli-
siert, und kann deshalb zum Mittler des gottlichen Geistes werden.“?’

Die Moskauer Erklirung®, ein anglikanisch-orthodoxer Dialogtext aus
dem Jahre 1976, redet von der Vergegenwirtigung der Kirche durch die
Eucharistie und dem ,,grundlegend sakramentalen Charakter der christ-
lichen Gemeinschaft. Kirche sei ,,eine ,synaxis‘ oder ,ecclesia‘“, die geméaf
ihrer essentia ,.eine gottesdienstliche und eucharistische Versammlung* sei.
Die von Christus eingesetzten Sakramente sind der Kirche anvertraut.” Die

24 Paul Althaus, Die christliche Wahrheit, Giitersloh 1962, 537.

25 ,Das sakramentale Material ist kein Zeichen, das auf etwas hinweist, was ihm fremd
ist” (Paul Tillich, Systematische Theologie, Band 111, Stuttgart 1966, 147).

26 Ebd.

27 Ebd.

28 In: Auf den Wegen zur Einheit. Dokumente 1965-1985, hg. v. Michael Ulrich, Leip-
zig 1987, 271.

29 Im Can. 840 des CIC (CIC = Codex Iuris Canonici, auctoritate Johannis Pauli PP. 11
promulgatus, Vatikan 1983) heif3t es: ,,Sacramenta Novi Testamenti, a Christo Domino
instituta et Ecclesiae concredita, utpote actiones Christi et Ecclesiae, signa exstant ac
media quibus fides exprimitur et roboratur, cultus Deo redditur et hominum sanc-
tificatio efficitur, atque ideo ad comunionem ecclesiasticam inducendam, firmandam
et manifestandam summopere conferunt*.
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Kirche als creatura Evangelii*® ist der Ort des sakramentalen Vollzugs. Ja
die Kirche ist erst Kirche als locus usus sacramentorum. Das recte adminis-
trantur sacramenta ist als nota ecclesiae Konstitutiv fiir das Kirchesein der
Kirche.?' ,,Denn wo du siehst, dass die Taufe und das Brot und das Evange-
lium seien, ... da sollst du nicht zweifeln, dass Kirche sei.*3? Signum eccle-
siae, Zeichen, an dem man die Kirche erkennt, und ,,der Christen Wahrzei-
chen (symbola), Marken (tessarae) und Kennzeichen (caracteres)* sind ,,die
Taufe, das Brot und am ersten von allem das Evangelium**.

Der richtige (recte) Vollzug der Sakramente in der Kirche ist ordnungs-
theologisch untersetzt. Er ist bezogen auf das rite vocatus. Das Darreichen
der Sakramente ist an das rite vocatus gebunden: ,,nemo debeat in ecclesia
publice docere aut sacramenta administrare nisi rite vocatus® (CA XIV,
BSLK 69,3-5). Allein der von der ecclesia, d.i. der von der Gemeinde
Berufene ist dazu verordnet. Gemeindelos, ohne das rite vocatus durch die
Gemeinde, sozusagen aus eigener Anmafung des das Evangelium lehrenden
und die Sakramente verwaltenden kirchlichen Amtes (ministerium ecclesias-
ticum) diirfen das publice docere und das sacramenta administrare nicht
vollzogen werden. Nur die Gemeinde als der Leib Christi ist der Ort der
rechten Berufung, der Beauftragung zur reinen Lehre des Evangeliums
und zur evangeliumsgeméiBen rechten Verwaltung der Sakramente. Wir sind
alle durch die Taufe ,,zu Priestern geweiht**> und damit haben alle Christen
prinzipiell die Bevollméchtigung zur Lehre des Evangeliums und der Sakra-
mentsverwaltung.*® Aber das, was allen Getauften gemeinsam ist, darf nie-
mand fiir sich allein aus sich selbst in Anspruch nehmen. Nur dem durch die
Gemeinde oder in ihrem Auftrag recht Berufenen (rite vocatus) ist das mi-
nisterium ecclesiasticum verordnet und damit die 6ffentliche (publice) Ver-

30 ,Ecclesia ... creatura est Euangelii* (Resol. Luther. super prop. s. Lipsiae disputatis,
WA 2, 430,61).

31 ,Est autem ecclesia congregratio sanctorum, in qua evangelium pure docetur et recte
administrantur sacramenta.” (CA VII, 1, BSLK 61,2-5).

32 Ad librum eximii mag. nost. Mag. Ambrosii Catharini, WA 7, 720,36-38.

33 Ebd., WA 7, 720,34-36.

34 ,Die Berufung durch die Gemeinde war fiir Luther ... das Entscheidende* (Paul
Althaus, Die Theologie Martin Luthers, Giitersloh 1962, 286).

35 D. Ordinationsformular, WA 38, 401.

36 Das wird durch das Tridentinum ausdriicklich verdammt: ,,Si quis dixerit, Christianos
omnes in verbo et omnibus sacramentis administrandis habere potestatem: anathema
sit“ (Henrici Denzinger/Petri Hiinermann Enchiridion symbolorum definitionum et
declarationum de rebus fidei et morum, Freiburg i. Br./Basel/Wien 1991 [= DH],
1610).
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kiindigung des Evangeliums und der Verwaltung der Sakramente.*” Luther
sagt: ,,Wenn wir ... einen frommen Menschen (pium hominem) kennen,
ziehen wir ihn hervor (extrahimus) und geben (ihm) kraft des Wortes (in
virtute verbi) ... die Vollmacht, das Wort zu predigen und die Sakramente
zu spenden (auctoritatem praedicandi verbum et dandi sacramenta).“¥

Das romisch-katholische geweihte Priestertum ist nach ApolCA XIII nicht
tauglich zur Christus-geméBen Wortverkiindigung und Darreichung der Sa-
kramente: ,,Sacerdotium intelligunt adversarii non de ministerio verbi et sa-
cramentorum aliis porrigendorum**. Die geweihte Priesterschaft kann nicht
das Predigtamt versehen und die Sakramente reichen, denn es ist Infragestel-
lung des Ephhapax des Opfers Christi.** Die romisch-katholische Priester-
weihe disqualifiziert den von ihr Betroffenen von Christus-geméBer Evange-
liumsverkiindigung und evangeliumsgeméfer Verwaltung der Sakramente,
macht ihn substantial untauglich dazu, denn sie bestimmt diesen zum eige-
nen Opfervollzug, zum sacerdotium (,,adversarii ... intelligunt de sacrifi-
cio®, ApolCA XIII, 7, BSLK 293,19-21). Das geweihte Priestertum steht
nicht auf christologischem neutestamentlichem, sondern levitischem alttes-
tamentlichem Grund. Es hat nicht begriffen, dass Christus ein fiir allemal
(Hebr 9,12) das Opfer fiir unsere Siinde gebracht hat und dass es nun genug
(satis) ist. Das geweihte Opferpriestertum nivelliert und eliminiert durch
seinen priesterlichen Opferdienst das satis est des einmaligen Opfers Christi
fiir die Stinden der Welt durch seinen konkreten Opfervollzug. Es restauriert
und verkehrt somit den Christusdienst selbst in levitischen alttestament-
lichen Opferdienst. Noch nicht neutestamentlich angekommen ist es, steht

37 Vgl. De captiv. Babyl., WA 6, 566,26-30: ,,Esto itaque certus et sese agnoscat quin-
cunque se Christianum esse cognoverit, omnes nos aequaliter esse sacerdotes, hoc
est, eandem in verbo et sacramento quocunque habere potestatem. Verum non licere
quenquam hac ipsa uti, nisi consensu communitatis, aut vocatione maioris (Quod
enim omnium est communiter, nullus singulariter potest sibi arrogare, donec vo-
cetur).”

38 Pr.zu Mt22,11f, WA 15, 721,3-5.

39 ApolCA XIII, 7, BSLK 293,19-21. Vgl. zum Folgenden ApolCA XIII, 7ff, BSLK
293,211t.

40 ,.Durch das Sakrament des Ordens oder Priesterschaft verstehen die Widersacher
nicht das Predigtamt und das Amt die Sakramente zu reichen und auszuteilen, son-
dern verstehen von Priestern, die zu opfern geordnet sein. Gleich als muss im Neuen
Testament ein Priestertum sein, wie das levitische Priestertum gewesen, da die Pries-
ter fiir das Volk opfern und andern Vergebung der Siinde erlangen. Wir aber lehren,
das das einige Opfer Christi am Kreuz genug getan hat fiir aller Welt Siinde, und dass
wir nicht eines anderen Opfers fiir die Siinde bediirfen” (ApolCA XIII, 7-9, BSLK
293,19-32).
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nicht im neuen, sondern im alten Bund, der perrenierendes Opfer notwendig
macht, indem es das Ephhapax Christi theologisch faktisch nicht beachtet,
trotz aller gegenteiligen theologischen Ideologie. Denn von solcher muss
man sprechen, wo man sich faktisch dem Ephhapax Christi verweigert. Das
Opfer der Messpriester ist ,,abgottische Verleugnung des einen Opfers ...
Jesu Christi und damit ,,vermaledeite Abgétterei“.*! Wir bendtigen nicht
anderer Opfer (sacrificia), denn das eine Opfer Christi geniigt (satis est) ein
fiir alle Mal, und wir werden gerechtfertigt nicht durch menschliche sacrifi-
cia, sondern um dieses einen Opfers Christi willen, wenn wir auf es das
Vertrauen hinsichtlich unserer Erlosung setzen (ApolCA XIII, 7-9, BSLK
293,25-34). Das Sakrament ist folglich nicht eingesetzt, ,damit fiir die
Sitinde ein Opfer anzurichten — denn das Opfer ist zuvor geschehen® (CA
XX1V, 30, BSLK 94,20-24). Die unblutige Wiederholung (,,Christus ...
incruente immolatur) des Opfers Christi am Kreuz als Siihnopfer in der
MefBopferhandlung des Priesters, von der das Tridentinum (DH 1743) Norm
gebend fiir die romisch-katholische Kirche bis heute** ausgeht, widerspricht
dem Ephhapax des einmaligen Opfers Christi. Diesem christologisch und
soteriologisch fundamentalen Widerspruch darf sich das reformatorische
Christentum auch im heutigen 6kumenischen Dialog nicht verweigern. Hier
ist der status confessionis gegeben. So ist der romisch-katholischen Auffas-
sung, dass der Vollzug des sacramenti eucharistiae notwendiger Weise mit
der sakramentalen Priesterweihe verbunden ist,*® nachdriicklich zu wider-
sprechen und auf Grund des christologischen Ephhapax eine okumenisch
notwendige Revision zu fordern. Solange das nicht erfolgt ist, kann und darf
der romisch-katholische Vollzug des Sakramentes der Eucharistie aus chris-
tologischen Griinden von den reformatorischen Kirchen nicht als legitimer
Sakramentsvollzug anerkannt werden.

,Die Kirche ist in Christus gleichsam (veluti) das sacramentum bzw.
signum und instrumentum der innigsten Vereinigung mit Gott und fiir die
Einheit der ganzen Menschheit®, heiflt es in Lumen gentium (DH 4101).
Dieses wird trinitarisch untersetzt. Die Kirche ist daher genauer gesagt ,,Sa-
krament der Gemeinschaft mit dem dreifaltigen Gott“**: 1) theologisch (Kir-

41 Heidelberger Katechismus, in: E. F. Karl Miiller (Hg.), Bekenntnisschriften (wie
Anm. 22), 704, 31.41-43.

42 Vgl. DH 4573.

43 Sacramentum Eucharistiae est ,,necessario connexam ... cum Ordinatione sacramen-
tali* (Johannes Paul II., Instruktion der Glaubenskongregation: Sacerdotium ministe-
riale vom 6. 8. 1983, DH 4723).

44 Gerhard Ludwig Miiller, Katholische Dogmatik (wie Anm. 2), 611.
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che des Vaters): Volk Gottes (LG 2, DH 4102), 2) christologisch (Kirche
des Sohnes): Leib Christi (LG 3, DH 4103) und 3) pneumatologisch (Kirche
des Geistes): Tempel des Heiligen Geistes (LG 4, DH 4104). Wenn man die
Kirche als Sakrament bezeichnet, muss man mit Theodor Schneider unter-
scheiden zwischen Ur-Sakrament und Konkretisierung des Ur-Sakramentes.
Das Ur-Sakrament des dreieinigen Gottes ist Christus. Die Kirche ist ,,die
geschichtliche Ausfaltung und Konkretisierung dieses Ur-Sakramentes*
Christus.* Im romisch-katholischen Selbstverstindnis sind die Sakramente
konkretisierende Selbstvollziige des Wesens und der Heilssendung der Kir-
che, durch die Christus als Haupt der Kirche selbst auf das Heil des einzel-
nen Menschen hin titig wird“#.

Die Kirche konstituiert nicht und verwaltet nicht aus sich heraus die
Sakramente, sondern sie handelt hier gemid3 dem mandatum des einen Kyrios
Jesus Christus und damit des einen dreieinigen Gottes. So ist das Eucharis-
tiesakrament in keiner Weise als ein ecclesial verursachtes oder zu wieder-
holendes Siindenopfer misszuinterpretieren. Das heilige Sakrament ist nicht
dazu eingerichtet, um ,,damit fiir die Siinde ein Opfer anzurichten®, denn
dieses ist zuvor durch das einmalige, nicht zu wiederholende (auch nicht
unblutig zu wiederholende) Opfer Christi geschehen (CA XX1V, 30, BSLK,
94,20-23).

Das 2. Vaticanum definiert die Kirche als das ,,allumfassende Sakrament
des Heils*: ,,Ecclesia est ,universale salutis sacramentum*“#’. Das allumfas-
sende Heilssakrament, das die Kirche ist, sei das Geheimnis der sich offen-
barenden und verwirklichenden Liebe Gottes zum Menschen: ,,mysterium
amoris Dei erga hominem manifestans simul et operans® (GS 45, DH 4345).
Diese Aussage ist nicht frei von der Gefahr christologischer sakramentaler
Reduktion und des ecclesialen Triumphalismus. Allein in Christus ist dem
Menschen die soteria, das Heil, gegeben (Apg 4,12), nicht in der Kirche.
Insofern ist die Kirche kein universale salutis sacramentum. Nun unter-
scheidet die romisch-katholische nachkonziliare Sakramentstheologie zwi-
schen Ursakrament und Grund- bzw. Wurzelsakrament. Ursakrament ist
Jesus Christus*®, Grund- bzw. Wurzelsakrament die Kirche®. ,,Durch die

45 Theodor Schneider, Zeichen der Nihe Gottes. Grundrifl der Sakramententheologie,
Leipzig 1982, 45.

46 Gerhard Ludwig Miiller, Katholische Dogmatik (wie Anm. 2), 648.

47 Gaudium et spes 45, DH 4345.

48 Vgl. Theodor Schneider, Zeichen, 36—40. ,,Wer mit dem Menschen Jesus zu tun hat,
hat mit dem lebendigen Gott zu tun. Das ist letztlich gemeint, wenn wir sagen: Jesus
ist das Ursakrament* (Schneider, Zeichen, 40).

49 Vgl. Theodor Schneider, Zeichen, 41-45.
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Gegenwart des Heiligen Geistes Jesu Christi wird die Kirche zu einem
Moment an dem Ur-Sakrament Jesus Christus, gewinnt selbst vom Grund
her ,sakramentale Struktur‘.“>® Das Grundsakrament, was die Kirche in ro-
misch-katholischer Sicht ist, bedeutet fiir diese kein ,,zusdtzliches, anderes
Sacramentum, sondern die geschichtliche Ausfaltung und Konkretisierung
dieses Ur-Sakramentes** Jesus Christus, denn durch und ,.in seinem Geist ist
... der erhdhte Kyrios seiner Gemeinde ... gegenwirtig*>'. Beseitigt die
Differenzierung zwischen Ur- und Grundsakrament die theologischen Be-
denken hinsichtlich der Kirche als des universalen Heilssakramentes? Zu-
nichst ist hier das Bemiihen zu wiirdigen, von Christus aus und nicht aus
sich selbst die Kirche als Sakrament abzuleiten. Die Frage bleibt, ob der
Sakramentsbegriff in diesem Sinne ekklesiologisch verortet werden darf. Ist
das Verhiltnis zwischen Ursakrament und Grundsakrament analog oder uni-
vok? Beides bringt Probleme.? Die protestantische Skepsis bleibt zu Recht
bestehen: Da im strengen Sinne nur das eine Sakrament Jesus Christus ist,
sind ,,die Sakramentalitét einzelner kirchlicher Vollziige konsequent auf ein
testamentarisches Stiftungswort bzw. Stiftungshandeln Jesu Christi* zuriick-
zufiihren und exklusiv von hieraus ,,und nicht iiber den Gedanken einer
Sakramentalitit der Kirche zu begriinden*®. Die Kirche ist nicht Subjekt
des Sakramentes bzw. genauer des Sakramentsvollzugs. Sie ist der Raum, in
dem sich das Sakrament ,,zusammen mit der Wortverkiindigung vollzieht“*.

Die Kirche als die congregatio sanctorum, deren beiden notae das evan-
gelium pure docetur und recte administrantur sacramenta sind (CA VII, 1,
BSLK 61,4-6), wird erbaut (oikodomei) und gestirkt durch die nicht von
ihr, sondern dem Herrn Jesus Christus eingesetzten Sakramente. Durch sie
wird nach Can. 840 des CIC in die communio ecclesiastica eingefiihrt, die
kirchliche Gemeinschaft gestirkt und dargestellt.

50 Theodor Schneider, Zeichen, 43. Friiher hat man die Kirche als Ursakrament verstan-
den. So heifit es im Neuner-Roos: ,,Die katholische Kirche versteht sich als Ur-
sakrament. Sie ist unter allen Volkern und Religionen das sichtbare Zeichen des
bleibenden und fiir immer siegreichen Heilswillens Gottes und seiner Heilszusage in
Jesus Christus* (Josef Neuner/Heinrich Roos, Der Glaube der Kirche in den Urkun-
den der Lehrverkiindigung, Leipzig 1982, 347).

51 Theodor Schneider, Zeichen, 45.

52 Vgl. Gunther Wenz, Einfiihrung in die evangelische Sakramentenlehre, Darmstadt
1988, 255.

53 Gunther Wenz, a. a. O., 255.

54 Hans-Martin Barth, Dogmatik. Evangelischer Glaube im Kontext der Weltreligionen,
Giitersloh 2001, 584 f.
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Nach romisch-katholischem Verstindnis ist ,allein der giiltig geweihte
Priester (solus sacerdos valide ordinatus)*“ mit bischoflicher Autorititit ,,der
Zelebrant (minister), der an Christi Statt das Sakrament der Eucharistie zu
vollziehen vermag“. Im Lima-Text der Kommission fiir Glauben und Kir-
chenverfassung des Okumenischen Rates der Kirchen heift es: ,,Bischdife
predigen das Wort, stehen der Feier der Sakramente vor®, ,,Presbyter dienen
als pastorale Amtstriiger des Wortes und der Sakramente in einer Ortlichen
eucharistischen Gemeinschaft.“>® Dem romisch-katholischen Anspruch, die
Sakramentsverwaltung nur dem geweihten, essentiell hierarchisch verfassten
Amtstriger vorzubehalten, ist lutherischerseits nicht nur nicht Raum zu ge-
ben, sondern zu widersprechen. Die durch die Taufe geschehene Qualifikation
aller Christenmenschen zu einem Allgemeinen Priestertum der Gldubigen
schlie3t eine Verortung des ministerium sacramentorum im (ontologisch)
hierarchisch verstandenen Priestertum als ungiiltig aus. Prinzipiell theolo-
gisch-ontologisch sind alle Getauften zur Sakramentsverwaltung qualifiziert.
Zwar kann nicht jeder, der will und mochte, konkret in der Kirche die
Sakramente verwalten, sondern kommt die Sakramentsverwaltung dem or-
dentlich (von der Gemeinde) Berufenen (rite vocatus [CA XIV, BSLK 69,411)
zu, also dem Inhaber des von Gott wegen der Erlangung rechten Glaubens
zur Evangeliumsverkiindigung und zur Darreichung der Sakramente einge-
setzten ministerii ecclesiastici (CA V, 1, BSLK 58,2—-4), d.h. aber nicht
einem vom gemeinen Christen hierarchisch essentiell unterschiedenen Ge-
weihten. Die romisch-katholische Reservierung der Sakramentsverwaltung
fiir den hierarchisch geweihten Inhaber des kirchlichen Amtes ist Destruktion
der durch die Taufe allen Christen er6ffneten geistlichen Potestas. Das zeigt
sich darin, dass dem Gemeinsamen Priestertum der Glaubigen (sacerdotium
commune christifidelium [CIC, Can. 836]) — von dem das 2. Vaticanum
spricht —, das im Gegeniiber zum hierarchisch verfassten Amt verstanden
wird, d.h. den ,,nur* Getauften, aber nicht Geweihten, die Sakramentsver-
waltung ontologisch verweigert wird.”’ Lutherisch muss es dabei bleiben,
dass alle Getauften als Priester ,,gleiche Gewalt an dem Worte Gottes und
einem jeden Sakrament haben“®,

55 CIC, Can. 900 § 1. Zu beachten ist die Prizisierung von Can. 899, § 2: ,In eucha-
ristica Synaxi populus Dei in unum convocatur, Episcopo, aut, sub eius auctoritate,
presbytero praeside, personam Christi gerente.

56 Lima-Dokument [1982], Amt 29f, in: Auf den Wegen zur Einheit, 353.

57 ,Das gemeinsame Priestertum der Gldubigen aber und das amtliche bzw. hierarchi-
sche Priestertum unterscheiden sich dem Wesen (essentia) und nicht blo3 dem Grade
nach; dennoch sind sie einander zugeordnet: das eine wie das andere ndmlich partizi-
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4. Das Sakrament bedarf des Glaubens
und der Glaube verlangt das Sakrament

Der Glaube ist Gottes Werk: ,,Opus dei et virtus eius est fides“*. In seiner
Vorrede zum Romerbrief von 1522 schreibt Luther: ,,Glaube ist ein gott-
liches Werk in uns, das uns wandelt und neu gebiert aus Gott (Joh 1) und
totet den alten Adam, macht uns (zu) ganz anderen Menschen von Herz,
Mut, Sinn und allen Kriften, und bringet den Heiligen Geist mit sich* (WA
DB 7, 10,6-9). Der Glaube kommt vom Héren auf das Wort Gottes: ... fi-
des ex auditu, auditus autem per verbum Christi“ (Rom 10,17). Der Glaube
weidet sich nicht selbst, generiert nicht seine eigene Weide, sondern er wird
exklusiv vom Worte Gottes geweidet.®’ Die fides west aus dem Worte Got-
tes: ,,.Der Glaube hanget allein dem Wort blo und lauter an, wendet die
Augen nicht davon, sieht kein ander Ding an“®".

Der Gebrauch des Sakramentes geschieht nicht auf Grund des sakramen-
talen Vollzuges in sich selbst, sondern er verlangt den Glauben. Ohne den
erforderlichen Glauben wird das Sakrament ,,vergeblich gebraucht* (CA
XXIV, BSLK 94,28 f). In der Leuenberger Konkordie heil3t es: ,,Der Glaube
empfingt das Mahl zum Heil, der Unglaube zum Gericht.“6> Ohne Glauben

piert auf je besondere Weise am einen Priestertum Christi. Der Amtspriester (sa-
cerdos ministerialis) ndmlich bildet kraft der heiligen Vollmacht (sacra potestas),
derer er sich erfreut, das priesterliche Volk heran und leitet es (populum sacer-
dotalem efformat at regit); er vollzieht in der Person Christi das eucharistische Opfer
(sacrificium eucharisticum in persona Christi conficit) und bringt es im Namen des
ganzen Volkes Gott dar; die Glaubigen aber wirken kraft ihres koniglichen Priester-
tums an der Darbringung der Eucharistie mit und iiben es aus im Empfang der
Sakramente, im Gebet und in der Danksagung, durch das Zeugnis eines heiligen
Lebens, durch Selbstverleugnung und titige Liebe* (LG 10, DH 4126).

58 ,Esto itaque certus et sese agnoscat quicunque se Christianum esse cognoverit, om-
nes nos aequaliter esse sacerdotes, hoc est, eandem in verbo et sacramento quo-
cunque habere potestatem* (De captiv. Babyl., WA 6, 566,26-28). Das Tridentinum
verwirft dies ausdriicklich: ,,Wer sagt, alle Christen hitten die Vollmacht (potestas)
zum Wort und zur Spendung der Sakramente: der sei mit dem Anathema belegt™
(DH 1610).

59 Dictata super psalterium, WA 3, 532,13 f.

60 ,,Gott hat unserem Glauben hier eine Weide, Tisch und Mahlzeit bereitet. Der Glaube
weidet sich aber nicht, denn allein von dem Wort Gottes. Darum musst du die Worte
vor allen Dingen wahrnehmen, dieselben hochheben, viel darauf geben und fest daran
halten, so hast ... den heubt brunnen des glaubens, aus welchem quillt und flief3t alles
Gute*, gemill Joh 7,38 und 4,14. (Serm. v. d. NT, d. i. v. d. hlg. Messe, WA 6,
363,27-32).

61 Pr.am 21. Sntg. n. Trin., WA 10 I11, 423,20f.

62 Leuenberger Konkordie (1973), 18, in: Auf den Wegen zur Einheit, 281.



82 UDO KERN

kommt kein der soteria dienender Sakramentsvollzug zustande. ,,...1in usu
(sacramentorum) debet accedere fides* (ApolCA X111, 20, BSLK 295,21f).
Bezug nehmend auf Rom 4,9ff sagt ApolCA XIII, 20, BSLK 295,22-26,
dass ,,zum rechten Gebrauch der Sakramente der Glaube gehore, der da
glaube der gottlichen Zusage und zugesagte Gnade empfange, welche durch
Sakrament und Wort angeboten wird*. Der Glaube bewirkt, dass die Sakra-
mente wirken.® Nur insofern sind die Sakramente wirksam, als geglaubt
wird.*# Die Wirksamkeit des Sakramentes (efficatia sacramentorum) ist fi-
des, non operatio.”®

Essentiell ist fiir Luther das Sakrament Tar des Glaubens allein®. Das ist
nidher zu prazisieren und darf nicht zu falscher fideistischer Subjektivierung
fiihren. Es muss vielmehr hier objektiv und subjektiv argumentiert werden,
wenn man die in diesem Zusammenhang nicht ganz unproblematischen Be-
griffe anwendet. Luther verifiziert das hinsichtlich des Abendmahls: ,,In
diesem Sakrament sind zwei Dinge zu wissen und zu predigen. Zum ersten,
was man glauben soll, das man auf Lateinisch ,obiectum fidei‘ nennt; das
ist das Werk oder Ding, das man glaubt oder daran man hangen soll. Zum
andern der Glaube selbst oder der Brauch, wie man das, so man glaubt,
recht brauchen soll. Das erste ist auler dem Herzen ... ndmlich das Sakra-
ment an sich selbst, davon wir glauben, dass (in) ihm Brot und Wein wahr-
haftig Christi Leib und Blut ist. Das andere ist inwendig im Herzen, kann
nicht herauskommen; und steht darin, wie sich das Herz gegeniiber dem
duferlichen Sakrament halten soll.“¢’ Die wirkliche Gegenwart des Leibes
und Blutes Christi ist im Abendmahl durch den Glauben fiir den Glauben-
den anwesend. Leib und Blut Christi werden als Sakrament auch hinsicht-
lich der Ungldubigen ,,0bjektiv* verstanden.® Luther vertritt zu Recht die
,,Objektivitit des Sakramentes als gottliche Selbstdarbietung®®.

Die Objektivitit des Sakramentes als gottliche Selbstdarbietung mit dem
Theologumenon ex opere operato zum Ausdruck zu bringen, lehnt die lu-

63 Der Glaube ,,allein macht, dass die Sakramente wirken, was sie bedeuten [...] Also
sagt St. Augustin: Das Sakrament nimmt die Siinde nicht darum, daf} es geschieht,
sondern darum, dafl man ihm glaubt* (Serm. v. Sakr. d. Bufle, WA 2, 715,31-37).

64 ,,...sacramenta esse efficatia gratiae signa, non quia fit (ut B. Augustinus), sed quia
creditur [...] Absolutio est efficax, non quia fit, [...] sed quia creditur (Resol. disp.
de indulg. virt., WA 1, 595,6f).

65 De captiv. Babyl., WA 6, 532,27.

66 ,,Wesen (natur) des Sakramentes ist, dass es nicht ein Werk sei, sondern eine Tat
(ubung) des Glaubens allein“ (Serm. v. d. NT, d. i. v. d. hlg. Messe, WA 6, 364,30f).

67 Serm. v. d. Sakr. des Leibes, WA 19, 482,15-25.

68 Vgl. Wider d. himml. Propheten, WA 18, 194,28 ff.

69 Wilfried Joest, Ontologie der Person bei Luther, Gottingen 1967, 421.
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therische Reformation entschieden ab und setzt sich damit dem Anathema
des Tridentinums aus: ,,Wer sagt, durch die Sakramente des Neuen Bundes
werde die Gnade nicht kraft des vollzogenen Ritus (ex opere operato) mit-
geteilt, sondern zur Erlangung der Gnade geniige allein der Glaube an die
gottliche VerheiBung (solam fidem divinae promissionis ad gratiam ... suf-
ficere), der sei mit dem Anathema belegt.“”® Die Ablehnung des opus ope-
ratum ergibt sich einmal daraus, dass dieses als duBerer Vollzug, als ein
Werk ohne Christusglauben und ohne innere Beteiligung des Herzens ver-
standen wird.”! Zum anderen interpretiert Luther das ex opere operato meri-
torisch und identifiziert es mit der zur Werkgerechtigkeit fithrenden Ver-
diensthaftigkeit des Messopfers.”> Das opus operatum ist sakrifiziell und

70 DH 1608. Theodor Schneider (Zeichen [wie Anm. 45], 63) schreibt: ,,Die Sakramen-
te wirken als solche aus dem richtig gesetzten Vollzug heraus, ,ex opere operato*.*

71 Vgl. ApolCA 1V, 86, BSLK 199,49f; XII, 12; BSLK 255,12f, XXIV, 11f, BSLK
352,12 ff. ,Luther lehnt ... das opus operatum ab und hat sich fiir das opus operantis
entschieden, d.h., das Sakrament wirkt nur auf Grund des Glaubens dessen, der es
braucht, nicht schon an sich, ohne Glauben. Zuerst vertreten wurde die Wirkung der
Sakramente ex opere operatur durch Petrus v. Poitiers: Sent. I cap. 16; MPL 211,
863; ib. 5 cap. 6; MP1 211,1235. Eine lehramtliche Festlegung erfolgte erst im Tri-
dentinum, DS 1608 ...“ (Martin Luther, Studienausgabe, hg. v. Hans-Ulrich Delius
(= StA), Bd. 1, Berlin 1979, 282, Anm. 70).

72 Eero Huovinen, Opus operatum. Ist Luthers Verstindnis von der Effektivitit des
Sakraments richtig verstanden? In: Simo Peura/Antti Raunio (Hg.), Luther und Theo-
sis. Vergottlichung als Thema der abendldndischen Theologie, Helsinki/Erlangen
1990, 187-214, hier: 195. Vgl. De capt. Babyl., WA 6, 520,13-17: ,Ita de missa
contigit, quae impiorum hominum doctrina mutata est in opus bonum, quod ipsi
vocant opus operatum, quo apud deum sese omnia praesumunt posse. Inde processum
est ad extremum insaniae, ut, quia missam ex vi operis operati valere mentiti sunt,
adiecerunt, eam non minus utilem esse caeteris, etiam si ipsi impio sacrifico noxia
sit.“ Vgl. auch ebd., WA 6, 522-523: ,,Omnes imaginantur sese offere ipsum Chris-
tum deo patri, tanquam hostiam sufficientissimam, et bonum opus facere omnibus,
quibus proponunt prodesse, quia confidunt in opere operati (richig: operato?), quod
orationi non tribuunt. Sic paulatim errore crescente, id quod orationum est, tribuerunt
sacramento, Et quod recipere benificium debent, id obtulerunt deo. [...] At missa (ut
dixi) beneficium est promissionis divinae, per manum sacerdotum omnibus homini-
bus exhibitum.* — Der romisch-katholische Theologe Lothar Lies schreibt zu Recht:
Die Reformatoren ,,suchen nach einem ,Usus (sc. sacramentorum)‘, der jede Werk-
gerechtigkeit ausschlieft, und das Kreuzesopfer samt seiner Gegenwart als reine
Gnade erfafit. Auf dieses Anliegen kann auch katholische Spiritualitéit nicht verzich-
ten* (Lothar Lies, Die Heilsgegenwart Jesu Christi. Zur 6kumenischen Spiritualitéit
des MeBopfers im Blick auf das Trienter Konzil, in: Paul Imhof [Hg.], Gottes Nihe.
Religiose Erfahrung in Mystik und Offenbarung. FS zum 65. Geb. v. Josef Sudbrack,
Wiirzburg 1990, 154—174, hier: 165).
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nicht sakramental zu verstehen. Das sacramentum ,,kommt von Gott zu uns
[...] und befordert den Glauben®, es steigt herab (descendit). Das sacrificium
steigt von uns auf zu Gott, ,tritt hervor von unserem Glauben zu Gott ...
und befordert das Horen (ex auditio)*.”® Klar und hart ist die Ablehnung des
ex opere operato durch die Anglikanischen Artikel: Es gebiert nicht nur
Minimierung des Glaubens (parit sensum minime pium), sondern ist auch
hochste superstitio (admodum superstitiosum), grofiter Aberglaube, und da-
mit verwerflich.™

Abzulehnen ist es (und fiir Luther Ketzerei”), die Wirkung des Sakra-
mentes dadurch hinreichend gegeben zu sehen, wenn man dem rituellen ex
opere operato Vollzug des Sakramentes keinen Riegel vorschiebt (non po-
nere obicem)’. Die Lehre des non ponere obicem vertreten die gegen Lu-
ther gerichtete Bulle Exsurge Domini von 1520 (DH 1451) und das tridenti-
nische Dekret iiber die Sakramente (DH 1606). Dem non ponere obicem ist
deswegen nicht Raum zu geben, weil es die fiir Luther und die Reformation
grundlegende eine Voraussetzung fiir den rechten Sakramentsgebrauch, den
Glauben, nicht beriicksichtigt. Vom Menschen wird nicht das Werk des non
ponere obicem gefordert, sondern es wird von ihm verlangt, dass er den
vom dreieinigen Gott gratis geschenkten Glauben ergreift (fides apprehen-
siva’). Heilsamer Gebrauch des Sakramentes ist allein den Glaubenden™
qua fides apprehensiva moglich und wirklich.

73 De captiv. Babyl., WA 6, 526,13-17.

74 Die Artikel der anglikanischen Kirche von 1552 und 1562, 1563, in: E. F. Karl
Miiller (Hg.), Bekenntnisschriften (wie Anm. 22), 514,40-515,4.

75 ,Es ist Ketzerei, wo man hilt, dass die Sakramente Gnade geben allen, die nicht
einen Riegel fiirstecken® (Resol. disp. de indulg. virt., WA 1, 544,37f).

76 Hinsichtlich des rechten Gebrauchs der Sakramente ,,miissen wir frei verdammen den
ganzen Haufen der scholasticorum und ihren Irrtum strafen, dass sie lehren, dass
diejenigen, so die Sakramente schlecht gebrauchen, wenn sie nicht obicem setzen, ex
opere operato Gottes Gnade erlangen, wenn schon das Herz alsdenn keine guten
Gedanken hat. Das ist aber stracks ein jiidischer Irrtum [U. K.: das darf nicht antise-
mitisch verstanden werden] ..., dass wir sollten durch ein Werk und duBerliche
Zeremonien gerecht und heilig werden ohne Glauben und wenn das Herz schon nicht
dabei ist“ (ApolCA XIII,18 f, BSLK 294,51-295,13).

77 ,.Der Glaube ... ist nichts anderes als die Haltung reinen Ergreifens und Empfangens,
fides apprehensiva (WA 39 1, 45,21), die sich Christi Gerechtigkeit zueignet™ (Paul
Althaus, Theologie Martin Luthers [wie Anm. 34], 373).

78 ,,Cum sit impossibile sacramentum conferri salubriter, nisi iam credentibus et iustis
et dignis, — Oportet enim accedentem credere, deinde non sacramentum sed fides
sacramenti iusitificat™ (Resol. disp. de indulg. virt., WA 1, 544,39-41).
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Wie Augustinus sagt, rechtfertigt der Glaube im Gebrauch des Sakra-
mentes und nicht das Sakrament.” Es gilt also: ,,non sacramentum sed fides
sacramenti iustificat“®. Das gratis iustificentur propter Christum per fidem
(CAT1V, 1, BSLK 56,4f) gilt auch beim usus sacramentorum. Dieser ist kein
vom rechtfertigenden Glauben leerer Ort. Vielmehr ist der usus sacramento-
rum nur theologisch legitim, wenn er den Grunddaten des rechtfertigenden
Glaubens fundamental korreliert. Glauben als fiducia erga Deum, d.1. ,,Zu-
versicht haben zu Gott, seine Zusage zu empfangen®, ,, Zuversicht zu Gott,
dass er uns gnadig sei* (CA XX, 26, BSLK 80,5-10), ist nicht zu substituie-
ren im christlich legitimen Sakramentsvollzug. Hier kann nicht gewichen,
noch verwéssert werden. Der im Glauben verortete Sakramentsvollzug rati-
fiziert sakramental das rechtfertigende Handeln am siindigen Menschen.

In der Liturgiekonstitution des 2. Vaticanums ,,Sacrosanctum Concilium*
(59) heifit es: ,,Den Glauben setzen sie (die Sakramente) nicht nur voraus,
sondern sie ndhren ihn auch, stirken ihn und zeigen ihn an in Wort und
Ding; deshalb heiflen sie Sakramente des Glaubens.* Die, um mit Augustin
zu sprechen, fides sacramenti erfihrt im glaubenden Vollzug des Sakramen-
tes Erweckung und Stirkung des Glaubens. Die Sakramente sind ,.einge-
setzt, [...] dass unser Glaube dadurch erweckt* werde (CA XX1IV, 30, BSLK
94,20-24). Die Sakramente setzen also nicht nur den Glauben voraus, son-
dern sie nihren ihn auch: ,,Alle Sakramente sind dazu eingesetzt, den Glau-
ben zu nihren (Omnia scramenta ad fidem alendam sunt instituta). 8!

5. Wort und Sakrament: verbum audibile und verbum visibile
verdanken sich der actio des einen dreieinigen Gottes

Wort und Sakrament sind nach lutherischem Verstindnis media salutis.®
Die gottlich eingesetzten media salutis, durch die der wahre Glaube gegeben
und bewahrt wird, sind von dem mediator Jesus Christus allen Menschen

79 ,,...ait Augustinus, quod fides sacramenti non sacramentum iustificet” (ApolCA XIII,
23, BSLK 295,57-296,2). Vgl. BSLK 296, Anm. 1, wo verwiesen wird auf Augus-
tinus, Tract. 80 in Joh 3, MSL 35, 1840.

80 Resol. disp. de indulg. virt., WA 1, 544, 41.

81 De captiv. Babyl., WA 6, 529,36.

82 Vgl. CAV, 2, BSLK 58,4-6; vgl. auch Horst Beintker, Wort — Geist — Kirche, Berlin
1983, 99.
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zum eschatologischen Heil bestimmt.?* Per Wort und Sakrament teilt sich
der gottliche Geist den Menschen mit.* ,,Gemeinschaft mit Christus und
damit Gemeinschaft der Christen untereinander werden durch Wort und
Sakrament im Heiligen Geist vermittelt.“® Gott konnte auch ohne diese
Gnadenmittel auf andere Weisen sein Heil in Jesus Christus durch seinen
Geist geben, aber er hat es so gewollt. Von diesem durch Gott in seiner
Freiheit gesetzten Faktum ist necessariter auszugehen.’ Wirksame Heils-
mittel, also media salutis efficacia werden die Sakramente durch die opera-
tio Sancti Spiritus und die benedictio Christi.¥” Die Sakramente sind weder
media salutis efficacia aus sich heraus (ex sese) noch auf Grund ihnen
inhdrenter Kraft (,,non per vim quamvis ipsis [sacramentis] intrinsecam*)
noch durch fromme Tugend oder infentio des ekklesial Beauftragten, des
den sakramentalen Ritus vollziehenden Priesters (,,per virtutem aliquam ab
administrantis pietate, vel intentione®)®. Die Wirksamkeit der media salutis
verdankt sich exklusiv der actio des einen dreieinigen Gottes.

Wort und Sakrament diirfen nicht einander gegenwendig gedeutet wer-
den. Sie sind beide Gestalten des einen Wortes des einen dreieinigen Gottes.

83 ,,Media salutis sunt media divinitus ordinata, per quae Deus acquisitam a mediatore
Christo salutem omnibus hominibus in peccatum prolapsis ex gratia offert, veramque
fidem donat et conservat, iuxta atque omnes, meritum Christi finali fide amplec-
tentes, in regnum gloriae introducit* (Hollaz, zit. H. Schmid, Dogmatik [wie Anm. 16],
3671).

84 Paul Tillich, Systematische Theologie, ITI (wie Anm. 25), 144.  Worte, durch die der
gottliche Geist spricht, sind ,Wort Gottes* oder abgekiirzt ,das Wort‘. Gegensténde,
die Tréger des gottlichen Geistes sind, werden im sakramentalen Akt zu sakramenta-
len Elementen.” Das Wort ist ,,im Erlebnis des Sakramentes gegenwirtig®, weil ,die
Erfahrung sakramentaler Wirklichkeit schon zur Dimension des Geistes gehort, ndm-
lich zur religiosen Funktion (ebd., 144f).

85 Einheit vor uns — Modelle, Formen und Phasen katholisch-lutherischer Kirchenge-
meinschaft (1984), in: Auf den Wegen zur Einheit, 196-224, 197 Nr. 70; vgl. ebd.
203, Nr. 85.

86 Im reformierten Consensus Bremensis von 1595 heift es: ,,...es ist zu wissen, dass
... Gott allein [es] ist, der uns durch seinen Geist erneuert, heiligt und selig macht in
Christo Jesu, der konnte auch solch ein Gnadenwerk wohl ohne Mittel ... verrichten.
Es hat ihm aber gefallen, durch den Kirchendienst (das ist durch die miindliche
Predigt des Wortes und Ausspendung der Sakramente) in uns den Glauben zu er-
wecken und uns durch die Kraft seines Geistes dadurch neu zu gebaren* (E. F. Karl
Miiller [Hg.], Bekenntnisschriften [wie Anm. 22], 767,11-18).

87 Der grosse Westminster-Katechismus von 1647, in: E. F. Karl Miiller (Hg.), Be-
kenntnisschriften, 636,32-36.

88 Der grosse Westminster-Katechismus von 1647, in: E. F. Karl Miiller (Hg.), Be-
kenntnisschriften, 636,32-35.
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Nicht sachlich, sondern modal unterscheiden sie sich.® , Das Sakrament ist

. selbst Wort Gottes“®. Es ,,verleiht keine andere Gabe ... als ... das
miindliche Wort*; jedoch wird ,.die eine Gabe des Evangeliums anders ver-
liechen“.”' Sakramente sind ,,quasi pictura verbi, dasselbe bezeichnend wie
das Wort (idem significans, quod verbum)“ und darum vom selben Effekt
(idem effectus) (ApolCA XIII, 5, BSLK 293,2—-4). Das Sakrament ,,ist wie
ein Gemilde, dadurch dasselbige bedeutet wird, das durchs Wort gepredigt
wird“ (ApolCA XIII, 5, BSLK 293,6—8). Nicht extra verbum dei, sondern
intra verbum dei hat das Sakrament seinen Ort. Die miindliche Predigt und
das Sakrament sind nicht qualitdtsmaBig und auch nicht intensititsmaflig
unterschieden.”? Das Sakrament gibt nicht mehr als die Predigt.”® Es ist das
eine Wort des einen dreieinigen Gottes, das sich (auf gleichem Qualitits-
niveau) in Wort und Sakrament darstellt. In Wort und Sakrament begegnet
dem Menschen die offenbarende Wirklichkeit des einen dreieinigen Got-
tes.” Das Kommen des selbstgegenwirtigen einen dreieinigen Gottes ereig-
net sich in Wort und Sakrament dem Menschen. Anderes als das Wort
vermittelt das Sakrament nicht, jedoch anders ist diese Vermittlung, meint
Hans-Martin Barth.” Der ,,sinnenfillige(n) Charakter der Sakramente“ — so
Gunther Wenz — stellt ,,in eigentiimlicher Weise* klar, dass ,,die gottliche
Gabe einen ganzheitlichen, den Leib des Menschen integrierenden Charak-
ter hat* und schlieBt so ,,spiritualisierende(n) Verbismus* aus.”

89 Luther kennt , keine Heilsgabe ..., die das Wort vorenthilt. Das Verhiltnis von Wort
und Sakrament ist daher im strengen Sinne nicht das eines sachlichen, sondern eines
modalen Unterschieds* (Gunther Wenz, Sakramente I, TRE 29, 672).

90 Gerhard Ebeling, Dogmatik des christlichen Glaubens, Bd. 3, Tiibingen 1979, 296.
Vgl. Lima-Dokument, Eucharistie 3, in: Auf den Wegen zur Einheit, 333.

91 Gerhard Ebeling, Dogmatik, Bd. 3, 322.

92 Insofern ist der an und fiir sich theologisch richtige Satz Heinrich Fries’ in seiner
Aussage zur Intensitit problematisch. ,,Das Sakrament steht ... nicht auferhalb, son-
dern innerhalb des Wortes Gottes und erscheint als dessen besondere Gestalt und
Intensititsweise. Andererseits ist das Sakrament die hochste Verwirklichung des in
Jesus Christus endgiiltig und sieghaft ergangenen Wort Gottes* (Heinrich Fries, Fun-
damentaltheologie, Leipzig 1987, 86).

93 Vgl. Hans-Georg Fritzsche, Lehrbuch der Dogmatik, Bd. 1V, Berlin 1988, 122.

94 Vgl. Hans-Martin Barth, Dogmatik (wie Anm. 54), 580: ,,Als Empfinger von Wort
und Sakrament darf der Mensch in seiner psychosomatischen Gesamtverfaf3theit dem
dreieinen Gott begegnen.*

95 Dogmatik, 581.

96 Gunther Wenz, Sakramente I, TRE 29, 672.
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Augustin unterstreicht den Wortcharakter des Sakramentes, wenn er von
verbum audibile und verbum visibile spricht.”” Das Sakrament ist Augustin
verbum visibile (ApolCA XIII, 5, BSLK 292,50-293,1). Andererseits nennt
Luther die verba Evangelii Sakramente, sacra signa des gottlichen Wirkens
in den Glaubenden.”® Es ist also der sakramentale Charakter des Wortes und
der Wortcharakter des Sakramentes festzuhalten.

Durch das Wort wird das Sakrament konstituiert. Das Sakrament kommt
nicht ohne das Wort aus, ,,wihrend das Wort durchaus fiir sich zu stehen
und wirken vermag*“®.

Das zum Element kommende Wort macht das Sakrament zum Sakra-
ment. Augustin sagt zu Recht: ,,,Accedat verbum ad elementum et fit sacra-
mentum’, d. h. also: ,Wenn das Wort zum Element oder natiirlichem Wesen
kommt, so wird ein Sakrament daraus‘, das ist ein heilig géttlich Ding und
Zeichen (res sancta atque divina)* (GK, Tf. 18, BSLK 694,29-36). Das ist
unbedingte Notwendigkeit, die durch nichts anderes ersetzt werden kann.
,,Das Wort muss das Element zum Sakrament machen, wo nicht, so bleibt es
ein lauter Element.“'® Das ,,groBte Stiick aller Sakramente* sind die verba
dei.'"!

Allein das gottliche Wort und nicht unser Glaube konstituiert das Sakra-
ment. ,,Unser Glaube macht nicht das Sakrament, sondern allein unsers
allméchtigen Gottes und Heilands Jesu Christi wahrhaftiges Wort und Ein-
setzung.*“!® Das lutherisch-romisch-katholische Dialogpapier Einheit vor uns
von 1984 formuliert: ,,Die Kirche lebt von Wort und Sakrament und ist

97 Vgl. Augustinus, In Joh. Ev. Tract. 80,3, MPL 35, 1840. Der Katholische Erwach-
senenkatechismus (Leipzig 1988, 278) bezeichnet die Sakramente ,,als sichtbares
Wort*.

98 ,,Omnia verba, omnes historie Euangelice sunt sacramenta quedam, hoc est sacra
signa, per que in credentibus deus efficit, quicquid ille historie designant* (Pr. 89
iiber Mt 1,1ff, WA 9, 440,3-5).

99 Hans-Martin Barth, Dogmatik (wie Anm. 54), 581.

100 GK, Abd. 10, BSLK 709,42—44. Lat. Version: ,,Virtute verbi elementum fit sacra-
mentum, citra cuius accessionem non nisi elementum manet* (GK, Abd. 10, BSLK
709,43-45).

101 ,,Also sehen wir, dass das beste und grofite Stiick aller Sakramente und der Messe,
die Worte und gelubd Gottes sind, ohne welche die Sakramente tot und nichts sind,
gleich wie ein Leib ohne Seele, ein Fass ohne Wein, eine Tasche ohne Geld, eine
Figur ohne erfullung, ein Buchstabe ohne Geist, eine Scheide ohne Messer* (E. serm.
v.d.NT, WA 6, 363,11-15).

102 ... fides nostra sacramentum non efficit, sed tantum omnipotentis dei atque sal-
vatoris nostri lesu Christi certissimum verbum et institutio hoc praestant™ (SD VII,
89, BSLK 1002,11-14).
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zugleich in ihren Dienst genommen.“'® Das gottliche Wort konstituiert in
seinen beiden Gestalten verbum audibile und verbum visibile die Kirche'* als
congregatio sanctorum, und so wird dem Menschen als geistigem und leib-
lichem Wesen das Evangelium vermittelt.'”> Durch Wort und Sakrament wer-
den das meritum und die beneficia Christi uns dargereicht (SD, XI,16, BSLK
1069,13-16). Nach Paul Althaus (mit Riickgriff auf Friedrich Brunstidt)
kommt dem Sakrament, das nicht im Gehalt, wohl aber in der Gestalt von
Wort und Sakrament different sei, Akt-Charakter'® zu. Er nennt darum das
Sakrament nicht wie Augustin verbum visibile, sondern verbum actuale."”

6. Christus ist das eine Sakrament

Die Bibel kennt nach Luther ,.ein einziges Sakrament, welches Christus, der
Herr, selbst ist“!®., Auch Augustin sagt, dass es aufer Christus kein anderes
Sakrament gibt: ,Non est enim aliud Dei Sacramentum nisi Christus.“!%®
Das erste Sakrament und der Inbegriff der sakramentalen Wirklichkeit von
Gottes Offenbarung ist fiir Karl Barth die ,,Menschheit Jesu Christi*“!'°. Das
sakramentale Handeln des einen dreieinigen Gottes konstituiert und konkre-
tisiert sich christologisch. Es gibt keine anthropologische oder ekklesiologi-
sche Konstitution!!! des Sakramentes. Weder das erleuchtete Individuum
noch die Kirche noch das kirchliche Amt konstituieren ,,die elementare
Gegenwart Jesu Christi* im Sakrament,''? sondern die Selbstvergegenwiirti-
gung des einen dreieinigen Gottes in Jesus Christus kreiert die Sakramente.
,Jesus Christus als das offenbare Mysterium des dreieinigen Gottes ist in
seiner Osterlich manifesten gottmenschlichen Person das eine und umfas-

103  Einheit vor uns, 203, Nr. 86.

104 ,tota vita et substantia Ecclesiae est in verbo dei* (Ad librum eximii mag. nost.
Mag. Ambrosii Catharini , WA 7, 721,12f).

105 Vgl. Wilfried Hérle, Dogmatik, Berlin/New York 22000, 538.

106 ,,...im Sakrament tritt der Aktcharakter des Wortes heraus. Er ist dem Worte aber
an sich eigen* (Paul Althaus, Christliche Wahrheit [wie Anm. 24], 546).

107 Paul Althaus, Christliche Wahrheit, 542.

108 ,,Unum solum habent sacrae literae sacramentum, quod est ipse Christus Dominus*
(Disp. de fide infusa et acquisa, WA 6, 86,7f).

109  Augustin, Ep. 187,34, MPL 38, 845.

110 Karl Barth, Die kirchliche Dogmatik (= KD), 11 1, 58.

111 Diese legt sich nahe, wenn man wie Can. 840 des CIC die Sakramente als ,,actiones
Christi et Ecclesiae* definiert.

112 Gunther Wenz, Einfiihrung (wie Anm. 52), 209.
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sende Sakrament.“''3 Das verbum incarnatum, Jesus Christus, der mensch-

gewordene Gottessohn, ist die lebendige Mitte, von der, durch die und in
der das Sakrament Sakrament isz. Er ist der im sakramentalen Handeln der
Kirche prisente Kyrios. ,Jm Abendmahl®, heifit es in den Arnoldshainer
Thesen (Th. 2,1), ,handelt Jesus Christus unter dem, was die Kirche tut,
selbst als der durch sein Wort im Heiligen Geist gegenwiértige Herr*.

Der erhthte Christus ist im Sakrament wirklich prédsent. Substantiale
Realprisenz des erhohten Christus im Sakrament konstatiert die Konkor-
dienformel, dass namlich der ,,Dominus Iesus Christus vere, substantialiter,
vivus in sacra sua coena praesens sit“ (SD VII, 6, BSLK 974,48—975,1). Die
substantiale Anwesenheit des erhohten Christus in den Sakramenten ist in
der lutherischen Tradition christologisch qua Idiomenkommunikation unter-
setzt."* In Taufe und Abendmahl ist also der erhdhte Christus wirklich
gegenwirtig. Hinsichtlich der Realprisenz Christi im Abendmahl, die so-
wohl romisch-katholisch als auch lutherisch vertreten wird, ist die Differenz
zwischen beiden in nuce die: Wihrend romisch-katholisch gesehen ,,mir den
Einsetzungsworten die materia terrestis in die materia coelestis sich verwan-
delnd geglaubt wird, gilt fiir lutherische Lehre (der das Entscheidende nicht
die consecratio, sondern die datio und sumptio ist): Sacramentalis unio non
fit nisi in distributione.*“!'> Mit Recht schreibt Wolfgang Trillhaas:!'¢ ,, Ex-
tra usum’ ist keine sakramentale Gegenwart® Christi. In usu sacramentorum
ist der erhohte Christus real prasent, und nicht dariiber hinaus: nicht vor und
nach dem usus, wie das Tridentinum''” hinsichtlich der Eucharistie nach
erfolgter Konsekration fordert.

113 Gunther Wenz, Sakramente IT, TRE 29, 685.

114 Das substantialiter in sacra coena hat ,christologischen Sinn: Es schliefit auch fiir
den erhohten Christus, der im Abendmahl gegenwiirtig ist, die Zweinaturenlehre
ein. Und die communicatio idiomatum, kraft deren die menschliche Natur an den
Idiomen der Géttlichen teilhat (genus maiestaticum), trigt nun die Lehre von der
Realprisenz im Sinne der lutherischen Abendmahlslehre* (Wolfgang Trillhaas, Dog-
matik, Berlin/New York 41980, 373f). Zur lutherischen Bedeutung der communi-
catio idiomatum und ihrer sakramentalen Relevanz vgl. Edmund Schlink, Theologie
(wie Anm. 66), 157-161.

115 Hans-Georg Fritzsche, Lehrbuch der Dogmatik (wie Anm. 93), 170, Anm. 2.

116 Wolfgang Trillhaas, Dogmatik (wie Anm. 114), 363.

117 Vgl. DH 1654. Dementsprechend definiert das von Wolfgang Beinert herausgege-
bene Lexikon der katholischen Dogmatik (Leipzig 1989, 432): ,,Realprisenz ist die
wirkliche und bleibende Gegenwart Jesu Christi in den konsekrierten Gaben von
Brot und Wein.* Diese Definition wird gemacht mit Berufung auf die ,,ntl. Abend-
mabhlsberichte* und die ,beiden anderen grofen eucharistischen Texte des NT,
1. Kor. 10,1621 und Joh. 6,51-59*.
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Die Realpridsenz Christi ist durch ,,Christi Worte gesetzt und daher unab-
hiingig von der inneren Haltung des Empfangenden, seinem Glauben oder
Unglauben [WA 301, 224.16.27]“'"8, Luther schreibt: ,,Denn ich muss ...
bekennen, dass Christus da sei, wenn sein Leib und Blut da ist. Seine Worte
liigen mir nicht. Und er ist von seinem Leib und Blut nicht geschieden.'"
Gott hat sich in Christus ,,ins Wort gefasst, und durchs Wort fasst er sich
auch ins Brot.“!? Geistlich und leiblich ist der erhohte Christus in Wort und
Sakrament gegenwdrtig: ,Isst man ihn geistlich durchs Wort, so bleibt er
geistlich in uns in der Seele. Isst man ihn leiblich, so bleibt er leiblich in uns
und wir in ihm. Wie man ihn isst, so bleibt er in uns und wir in ihm.*“*!
Entscheidend ist das Christus adest in den Sakramenten. Das instrumentale
modale Wie wissen wir armen Siinder nicht und sollten es auch nicht ken-
nen wollen: ,,Wie aber das zugehe, ist uns nicht zu wissen. Wir sollen es
glauben ... Wir armen Siinder sind ja nicht so toll, dass wir glauben, Christi
Leib sei im Brot, auf die grobe sichtbare Weise wie Brot im Korb oder
Wein im Becher. ... Das aber die Viter und wir zuweilen so reden: ,Christi
Leib ist im Brot‘, geschieht einfiltiger Meinung darum, dass unser Glaube
will bekennen, dass Christi Leib da sei.“'”? Das adesse Christi in den Ele-
menten des Sakramentes ist aber nicht materialistisch positivistisch fehlzu-
interpretieren, denn des erhohten Christi ,,Fleisch ist nicht aus Fleisch noch
fleischlich, sondern geistlich, darum kann es nicht verzehrt, verdaut, ver-
wandelt werden, denn es ist unverginglich, wie alles, was aus dem Geist ist.
Und ist eine Speise gar und ganz anderer Art als die vergédngliche Speise.
Vergingliche Speise verwandelt sich in den Leib (dessen), der sie isst.
Diese Speise wiederum wandelt den, der sie isst, in sich und macht ihn sich
selbst gleich, geistlich, lebendig und ewig, wie sie ist.“'* ,,In, mit und unter
Brot und Wein“ wird im Abendmabhl ,,Christi Leib und Blut dargereicht und
miindlich empfangen‘'*.

Die Konkordienformel vertritt sowohl die manducatio oralis als auch die
manducatio indignorum bzw. infidelium. Leib und Blut Christi werden nicht
nur spiritualiter per fidem, geistlich durch den Glauben, sondern auch ore,
mit dem Mund, genossen (Epit. VII, 15, BSLK 799,17). Neben der mandu-

118 Paul Althaus, Theologie Martin Luthers (wie Anm. 34), 336.

119 V. Anbeten des Sakraments, WA 11, 447,9—11.

120 Serm. v. d. Sakrament, WA 19, 493,21f.

121 Dal diese Worte Christi ... wider d. Schwarmgeister, WA 23, 255,24-26.
122 Ebd., WA 23, 145,19-28.

123 Ebd., WA 23, 203,23-29.

124 Edmund Schlink, Theologie (wie Anm. 6), 144.
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catio oralis ist auch an der manducatio indignorum festzuhalten. Gemal
I Kor 11,27 empfangen nicht nur die wahrhaft an Christus Glaubenden, son-
dern auch die indigni und infideles, die Unwiirdigen und Ungldubigen, ,,den
wahrhaften Leib und Blut Christi (verum corpus et sanguinem Christi)*
(Epit. VII, 16, BSLK 799,37-41), ,,das rechte Sakrament, ob sie gleich
nicht glauben® und die rechte Taufe (GK, Tf. 54, BSLK 701,47-702,9). Die
Wirkung des Sakramentes ist jedoch bei den vere in Christum credentes und
den infideles diametral entgegengesetzt. Jene erhalten durch die Niefung
der Sakramente consolatio und vita, Trost und Leben, diese iudicium und
damnatio, Gericht und Verdammnis (Epit. VII, 16, BSLK 799,41-45).

Der Heidelberger Katechismus versteht die Sakramente als Bestitigung
des Heils und der beatitudo im einmaligen Opfer Christi am Kreuz: Sakra-
mente ,,sind sichtbare heilige Wahrzeichen und Siegel, von Gott dazu einge-
setzt, dass er uns durch den Gebrauch derselben, die Verheilung des Evan-
geliums desto besser zu verstehen gebe und versiegle: Ndmlich, dass er uns
wegen des einigen Opfers Christi, am Kreuz vollbracht, Vergebung der
Stinden und ewiges Leben aus Gnaden schenke*; und so sind ,,das Wort und
die Sakramente, dahin gerichtet, dass sie unsern Glauben auf das Opfer Jesu
Christi am Kreuz, als auf den einzigen Grund der Seligkeit weisen®. Die
Sakramente sind die pneumatologische Bestitigung, ,,dass unsere ganze Se-
ligkeit stehe in dem einmaligen (einigen) Opfer Christi, fiir uns am Kreuz
geschehen“!®. Dieser kreuzestheologischen Dimension ist die der Auferste-
hung stricte hinzuzufiigen: ,Im Abendmahl schenkt sich der auferstandene
Christus in seinem fiir alle dahingegebenen Leib und Blut durch sein verhei-
Bendes Wort mit Brot und Wein. Er gewihrt uns dadurch Vergebung der
Siinden und befreit uns zu einem neuen Leben aus Glauben.“'*

Dem erhohten Christus begegnen wir wirklich in den von Jesus Christus
eingesetzten Sakramenten. Nur diese gelten und haben heilbringende Rele-
vanz fiir den Glaubenden. Es gilt folgende regula et norma: ,Nihil habet
rationem sacramenti extra usum a Christo institutum oder extra actionem
divinitus institutam® (SD VII, 85, BSLK 1001,9-12). Der im Heiligen Geist
gegenwirtige wirksame Kyrios Jesus Christus ist handelnd in den von Chris-
tus eingesetzten Sakramenten gegenwaértig. En Christo erweist sich pneuma-
tologisch im sakramentalen Vollzug der Kirche die konkrete Verifizierung

125 Der Heidelberger Katechismus von 1563, in: E. F. Karl Miiller (Hg.), Bekenntnisse
(wie Anm. 22), 699f.
126 Leuenberger Konkordie, These 15, in: Auf den Wegen zur Einheit, 281.
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des Mysteriums Jesu Christi.'”? ,,Er, der gekreuzigte und auferstandene Herr,
ldsst sich in seinem fiir alle in den Tod gegebenen Leib und ... Blut durch
sein verheilendes Wort mit Brot und Wein von uns nehmen und nimmt uns
damit kraft des Heiligen Geistes in den Sieg seiner Herrschaft, auf dass wir
im Glauben an seine VerheiBung Vergebung der Siinden, Leben und Selig-
keit haben.*!?

Das Entscheidende hinsichtlich der Sakramente ist, dass sie von Christus
eingesetzt sind. Die von Christus eingesetzten Sakramente sind kraft ihres
mandatum Christi auch von Nichtfrommen vollzogen und empfangen giil-
tig: ,,...sacramenta et verbum propter ordinationem et mandatum Christi
sunt efficacia, etiamsi per malos exhibeantur.“'? Die efficacia sacramentis
wird nicht dadurch minimiert und ist ,,nicht ohne Kraft und Wirkung®, wenn
die Sakramente ,,durch Gottlose gereicht werden®, ,,per hypocritas aut ma-
los administrantur (ApolCA VII, 3, BSLK 234,10-13).

Christus als das im strengen Sinne eine Sakrament ist pneumatologisch
gegenwdrtig in den (uns gereichten und von uns empfangenen) Sakramen-
ten. ,,Christus, der das Sakrament im wahrsten Sinne des Wortes ist, das der
Vater der Welt geschenkt hat, gibt sich fortwihrend im Heiligen Geist, der
allein lebendig macht (Joh 6), fiir die vielen hin. Daher ist das Sakrament
Christi eine Realitit, die nur im Geiste existieren kann.“"*° So ist die sakra-
mentale communio mit dem in Christus realprdsenten einen dreieinigen Gott
gegeben. Die griechisch-orthodoxe Dogmatik versteht die Sakramente als
perichoretische Durchdringung alles Geschaffenen durch den gottlichen
Geistlogos: Fiir das orthodoxe Sakramentsverstindnis gilt: Das umfassende
Basissakrament ist die ,,Vereinigung Gottes mit der gesamten Schépfung®,
wie sie in der Weise perichoretischer Durchdringung alles Geschaffenen
durch den géttlichen Geistlogos Realitit hat.'!

127 ,Das Mysterium Jesu Christi wirksam zu erweisen und in seiner Sakramentalitit zu
verifizieren bzw. zu ratifizieren ist das Werk des Heiligen Geistes™ (Gunther Wenz,
Sakramente II, TRE 29, 685).

128 Arnoldshainer Thesen, Th. 4 (wie Anm. 19).

129 CA VIII, 2, BSLK 62,9-11; vgl. SD VII, 32, BSLK 982,13-20.

130 Das Geheimnis der Kirche und der Eucharistie im Lichte des Geheimnisses der Aller-
heiligsten Dreifaltigkeit (Chalcedonensisch-orthodoxes/romisch-katholisches Dia-
logpapier von 1982), in: Auf den Wegen zur Einheit, 35, Nr. I 3.

131 Dumitru Staniloae, Orthodoxe Dogmatik, I11, 1995, 13.
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7. Sakramente sind signa gratiae, signa promissionum und
promissio remissionis peccatorum des sich uns zuwendenden
einen dreieinigen Gottes

Sind die Sakramente heilsnotwendig? Das Tridentinum (DH 1604) vertritt
die Heilsnotwendigkeit der Sakramente: Sakramente sind ,,zum Heil not-
wendig (ad salutem necessaria)®. Und auch CA IX spricht davon, dass die
Taufe ,necessarius ad salutem® (CA IX, 1, BSLK 63,2f) sei. Luther sagt
aber 1522 in einer Predigt: ,,Es kann auch einer glauben, wenn er gleich
nicht getauft ist”. Er wird nicht verdammt, ,,wenn er nun das Evangelium
glaubt®, und nun die Begriindung, ,,denn wo das Evangelium ist, da ist auch
Taufe und alles, was ein Christenmensch bedarf“!*2. Also gilt: ,,Ohne leib-
liches Empfangen der Sakramente (so sie nicht verachtet werden) kann man
fromm durch den Glauben werden.“'** Die Heilsnotwendigkeit der Sakra-
mente wird auch durch die neuere romisch-katholische Theologie relati-
viert."** Das korreliert Mk 16,16: ,,Wer da glaubt und getauft wird, der wird
selig werden, wer aber nicht glaubt, der wird verdammt werden.“ Aus sich
heraus sind die Sakramente kein soteriologischer Beitrag. Im Bohmischen
Bekenntnis von 1609 heil3t es: ,,nec sacramenta etiam ad salutem aliquid per
se conferre possunt.“!* Da Wortverkiindigung und Sakrament auf verschie-
dene Weise dasselbe Heil bringen, ,,kann von keinem einzelnen Heilsmittel
eine necessitas medii, d. h. eine Unersetzlichkeit und Unverzichtbarkeit als
Heilsmittel ausgesagt werden. D.h. aber: Wer an einem bestimmten Heils-
mittel nicht teilhat, ist damit nicht automatisch vom Heil ausgeschlossen. '3
,Heilsnotwendig ist allein der vom Geist durch das Wort gewirkte Glaube,
nicht aber der den Glauben bereits voraussetzende wiirdige Sakramentsemp-
fang.“'¥” Das Bekenntnis der Bohmischen Briider von 1609 sagt, dass der

132 Ein Serm. am Auffahrtstage, WA 10 111, 142,18-24.

133 Grund u. Ursach aller Artikel, WA 7, 321,27f; vgl. Paul Althaus, Christliche Wahr-
heit (wie Anm. 24), 546.

134 Vgl. Theodor Schneider, Zeichen (wie Anm. 45), 93-95. Schon in der Summa
Theologiae (III 64,7) des Thomas von Aquin heifit es: ,,Gott hat seine Kraft nicht
so an die Sakramente gebunden, daf er nicht auch ohne die Sakramente die Wir-
kung der Sakramente mitteilen konnte. Vgl. Otto Hermann Pesch, Frei sein aus
Gnade. Theologische Anthropologie, Leipzig 1986, 251.

135 In: E. F. Karl Miiller (Hg.), Bekenntnisschriften (wie Anm. 22), 481,6.

136 Wilfried Harle, Dogmatik (wie Anm. 105), 540.

137 Jan Rohls, Theologie reformierter Bekenntnisschriften, Gottingen 1987, 224. Vgl.
Ungarisches Bekenntnis von 1562, in: E. F. Karl Miiller (Hg), Bekenntnisschriften
(wie Anm. 22), 416,23.
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dem Evangelium Glaubende und — so der typisch reformiert klingende Zu-
satz — ein frommes Leben bis zu seinem Tod Fiihrende das Heil empfangen
konne.'*® Lutherisch bedenklich ist hier wegen legalistischer soteriologi-
scher Gefahr der Hinweis auf den frommen Lebenswandel.

Sakramente sind nicht allein signa hominum inter sese, sondern sie sind
signa gratiae des einen dreieinigen Gottes. Mit diesen signa gratiae wendet
sich Gott uns Menschen zu.'* Als signa gratiae sind die Sakramente zugleich
signa promissionum: ,,...sacramenta sunt signa promissionum‘ (ApolCA
X111, 20, BSLK 295,20f). Da die Verheiung inutilis promissio, also unniitze
VerheiBung ist, ,,wenn sie nicht im Glauben empfangen wird (nisi fide
accipiatur)®, ist der Glaube beim rechten Gebrauch des Sakramentes als
Empfang des Sakramentes als signa promissionum unbedingt notwendig.
Der Glaube ist hier plana et firmissima ratio. Ohne den Glauben sind die
Sakramente nicht als signa promissionum zu empfangen. Die fides ist absolut
notwendig und zugleich absolut hinreichend und kann nicht durch anderes
ersetzt werden.'* Die Sakramente als signa promissionum sind Ausdruck
des gottlichen Gabecharakters der Sakramente. In den Sakramenten gibt uns
Gott gemih seinen gottlichen VerheiBungen.'*! Als signa promissionum gel-
ten die Sakramente allen, sind aber nicht kollektivistisch generaliter zu ver-
orten, sondern wenden sich als ,,Siegel der Verheiung (sigilla ad promissio-
nem)“ durch Christus fiir ,,einen jeden Gldubigen insunderheit™ konkret ad
personam jedem einzelnen Glaubenden zu (SD X1, 37, BSLK 1074,28-37).
Im sakramentalen Handeln geschieht promissio pro me bzw. pro nobis.
Nachdriicklich betont die Reformation, dass die uns im Sakrament zugeteilte
promissio ,,VerheiBung der Vergebung der Siinden (promissio remissionis

138 ... sine usu Sacramentorum salvari posse statuunt, si modo sancto Evangelio vere
et integre crediderit, et in pietate vitae usque ad extremum vitae punctum per-
stiterit” (Bohmisches Bekenntnis von 1609, in: E. F. Karl Miiller [Hg.], Bekennt-
nisschriften, 480,42—44).

139 ,Sacramenta sunt signa voluntatis Dei erga nos, non tantum signa sunt hominum
inter sese, et recte definiunt sacramenta in novo testamento esse signa gratiae.”
(ApolCA XX1V, 69, BSLK 369,23-27).

140 ,Ita nos docemus, quod in usu sacramentorum fides debeat accedere, quae credat
illis promissionibus et accipiat res promissas, quae ibi in sacramento offeruntur. Et
est ratio plana et firmissima. Promissio est inutilis, nisi fide accipiatur. At sacra-
menta sunt signa promissionum. Igitur in usu debet accedere fides* (ApolCA XIII,
191, BSLK 295,14-22).

141  ApolCA betont den gottlichen Gabecharakter des Sakramentes als einer ,,ceremonia
vel opus, in quo Deus nobis exhibet hoc, quod offert annexa ceremoniae promissio®
(ApolCA XXI1V, 18, BSLK 354,13-16).
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peccatorum)“ (ApolCA XXIV, 69, BSLK 369,30f) ist.'"*> Die neutestament-
lichen Einsetzungsworte des Abendmahls mit ihrem Fiir euch gegeben und
Vergossen zur Vergebung der Siinden besagen — so Luther im Kleinen Kate-
chismus (KK, Abd. 6, BSLK 520,24-30) —, ,,dass uns im Sakrament Ver-
gebung der Siinden, Leben und Seligkeit durch solche Worte [U.K.: das
heif3t die neutestamentlichen Einsetzungsworte] gegeben wird; denn wo Ver-
gebung der Siinde ist, da ist auch Leben und Seligkeit“. Im lateinischen
Text steht vita et iustitia. Diese stellen sich ein, wo im usus sacramenti die
Vergebung der Siinden geschieht. Das Sakrament (Abendmahl) ist ,,dazu
eingesetzt, dass es sei ein Siegel und gewill Zeichen der Vergebung der
Stinde*, sigillum et testimonium gratuitae remissionis peccatorum (ApolCA
XX1V, 49, BSLK 364,9-15).

Sakramente sind auch signa verorum Christianorum."® Ohne den Voll-
zug der von Christus eingesetzten Sakramente ,.kann keiner Christ sein®
(GK, Tf. 1, BSLK 691,9f). Das widerspricht nicht der oben zu Anfang des
Teiles 7. zitierten AuBerung Luthers, dass auch jemand glauben kann, der
ungetauft ist, wenn er dem Evangelium vertraut, denn — so ist mit Luther zu
argumentieren — im Evangelium sind die Sakramente gleichsam ,aufge-
hoben®, d. h., haben ihren Ort.

8. Der eine dreieinige Gott erbaut (oikodomei) die ecclesia
durch sein sakramentales Handeln in Jesus Christus
durch den Heiligen Geist

Durch die im Sakrament sich ereignende remissio peccatorum stellen sich,
wie gesagt, vita et iustitia ein (KK, Abd. 6, BSLK 520,29f). Fiir den hollidn-
dischen katholischen Erwachsenenkatechismus sind die durch Christus, den
Herrn, der Kirche gegebenen Sakramente ,,Feiern unseres Lebens* und Ge-
staltungen unserer Lebenswege von erlostem neuem Leben her.'** Stirkung

142 Wolfgang Trillhaas (Dogmatik [wie Anm. 114], 36) schreibt: ,,Auch die Frucht des
Sakraments ist nach der Einsetzung zu bestimmen: das Gedichtnis des Herrn, Ana-
mnese nach dem lukanischen Langtext und nach Paulus, Siindenvergebung nach
dem Mt-Text, Ausblick auf das Mahl in der Ewigkeit.*

143 ,Sunt ergo sacramenta signa vel ceremoniae ..., quibus se homo ecclesia probat,
aut candidatum aut militem esse Christi (Zwingli, CR 90,761).

144  Glaubensverkiindigung fiir Erwachsene. Deutsche Ausgabe des Holldndischen Ka-
techismus, Nijmegen-Utrecht 1968, 285.
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des geistigen Lebens wird — so Friedrich Schleiermacher — den Christen
beim Abendmahl zuteil.'® Dass die Kirche eine leibliche Kirche ist, wird
nach Wolfgang Trillhaas'*® an den Sakramenten sichtbar. Das 2. Vaticanum
sagt, dass die Sakramente hingeordnet sind ,,auf die Heiligung der Men-
schen, den Autfbau des Leibes Christi und schlieBlich auf die Gott geschul-
dete Verehrung; als Zeichen haben sie auch die Aufgabe der Unterweisung.
Den Glauben setzen sie nicht nur voraus, sondern durch Wort und Ding
nihren sie ihn auch, stirken ihn und zeigen ihn an; deshalb heifien sie
Sakramente des Glaubens*.!¥’

Gemil CA XX1V, 30 (BSLK 94,20-25) ist das Sakrament des Abend-
mahls nicht dazu eingesetzt, um ,fiir die Siinde ein Opfer anzurichten*
(denn dieses ist ein fiir alle Mal durch das einmalige Opfer Christi gesche-
hen), sondern zur Erweckung unseres Glaubens und zur TrOstung unseres
Gewissens durch die von Christus zugesagte Siindenvergebung. Im Ge-
brauch des Sakramentes geschieht consolatio: ,,...1ibi porrigatur sacramen-
tum his, quibus opus est consolatione* (CA XXIV, 33, BSLK 94,30-32).
Durch Sakramente werden ,,die Gewissen getrostet™'*S. Neben der Gewis-
senstrostung besteht der ,Effekt oder Nutzen des Sakraments* darin, ,,Gott
Lob und Dank* zu sagen (ApolCA XXIV, 75, BSLK 370,48-52). Sakra-
mente dienen der Doxologie des einen dreieinigen Gottes.

Wort und Sakramente zeigen, dass ,unsere ganze Seligkeit'® stehe in
dem einmaligen (einigen) Opfer Christi, fiir uns am Kreuz geschehen®!*.
Durch den Gebrauch der Sakramente verstehen wir das Evangelium besser
und wird versiegelt, dass der eine dreieinige Gott uns um des einzigen unser

145 ,Die Christen erfahren bei dem Genuss des Abendmahls eine eigentiimliche Stér-
kung des geistigen Lebens, indem ihnen darin nach der Einsetzung Christi sein Leib
und sein Blut dargereicht wird* (Friedrich Schleiermacher, Der christliche Glaube
nach den Grundsitzen der evangelischen Kirche im Zusammenhang dargestellt,
Berlin 41843 [der 2. Aufl. 1830/1], Bd. 2, § 139, 3838).

146 Wolfgang Trillhaas, Dogmatik (wie Anm. 114), 357.

147 2. Vaticanum, Liturgie-Konstitution: Sacrosanctum Concilium 59 (s. 0., 85).

148 ApolCA XXIV, 75, BSLK 370,50f. Sakramente sind ,,eingesetzt und ... zu gebrau-
chen®, um ,,die erschrockenen Gewissen damit zu trosten® (CA XXIV, 3f. BSLK
91,26-28).

149 Vgl. KK, Abd. 6, BSLK 520,30.

150 ,,Sind ... das Wort und die Sakramente dahin gerichtet, dass sie unsern Glauben auf
das Opfer Jesu Christi am Kreuz, als auf den einzigen Grund der Seligkeit weisen?
Antwort: Ja freilich: Denn der Heilige Geist lehrt im Evangelium und bestitigt
durch die heiligen Sakramente, dass unsere ganze Seligkeit stehe in dem einmali-
gen (einigen) Opfer Christi, fiir uns am Kreuz geschehen (Heidelberger Katechis-
mus, in: E. F. Karl Miiller [Hg.], Bekenntnisschriften [wie Anm. 22], 700,6—13).
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Heil ermoglichenden am Kreuz vollbrachten Opfers Christi willen ,,Ver-
gebung der Siinden und ewiges Leben aus Gnaden® schenkt.””' Die remissio
peccatorum erdffnet vita aeterna.’® Die Sakramente sind also eschatolo-
gisch ausgerichtet. So heifit es in den Arnoldshainer Thesen (Th. 1,2): ,.Im
Abendmabhl 14dt der erhohte Herr die Seinen an seinen Tisch und gibt ihnen
jetzt schon Anteil an der zukiinftigen Gemeinschaft im Reiche Gottes.*

Das theologische Potential der Sakramente kann, ja muss trinitarisch gefasst
werden. Darum kann eine conclusio sacramentorum nur trinitarisch dimen-
sioniert sein. Mit Recht betont das lutherisch-katholische Dialogpapier Ein-
heit vor uns — Modelle, Formen und Phasen katholisch-lutherischer Kir-
chengemeinschaft (1984), dass ,,die Sakramente ganz in das trinitarische
Heilswerk Gottes einbezogen sind: Das Werk, das Gott in Christus zum
Heil der Welt ein fiir allemal getan hat, wird im Heiligen Geist vermittelt,
der durch Wort und Sakrament wirkt, so da3 ,communio sanctorum®, das
heifit: Kirche als Anteilhabe an den Heilsgaben und als Gemeinschaft der
Gliubigen entsteht.“!53

Die von Christus eingesetzten Sakramente Taufe und Abendmahl sind
trinitarisch substantiiert und dimensioniert. Im Lima-Text der Kommission
fir Glauben und Kirchenverfassung des Okumenischen Rates der Kirche
heiflt es dementsprechend hinsichtlich der Taufe: ,,Die Taufe ist eine Gabe
Gottes und wird im Namen des Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes
vollzogen.“!** Hans-Martin Barth vertritt in Bezug auf das Abendmahl ein
trinitarisches Abendmahlsverstindnis: ,,Die von Jesus als dem Christus her
erfolgende Interpretation des Abendmahlsgeschehens verweist auf Gott den
Vater als das Woher Jesu und auf den Heiligen Geist als die Macht der
Vermittlung der Gegenwart Jesu nach seinem Tod. '

151 Heidelberger Katechismus, in: E. F. Karl Miiller (Hg.), Bekenntnisschriften, 699,35—
670,3.

152 Sakrament ist ,,actio divinitus ex gratia Dei propter meritum Christi instituta, circa
elementum externum et sensibile occupata, per quam, accedente verbo institutionis,
hominibus confertur aut obsignatur gratia evangelii de remissione peccatorum ad
vitam aeternam‘ (Baier, bei Heinrich Schmid, Die Dogmatik der ev.-luth. Kirche,
Giitersloh 71893, 384). ,,GemiB Christi VerheiBung empfingt jedes getaufte Glied
des Leibes Christi in der Eucharistie die Zusage der Vergebung der Siinden (Mt
26,28) und das Unterpfand des ewigen Lebens (Joh 6,51-58)* (Lima-Dokument,
Eucharistie 3, in: Auf den Wegen zur Einheit, 333).

153 In: Auf den Wegen zur Einheit, 203, Nr. 85.

154 Lima-Dokument, Taufe 1, in: Auf den Wegen zur Einheit, 323.

155 Hans-Michael Barth, Dogmatik (wie Anm. 54), 640.
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Die Sakramente sind also theologisch, christologisch und pneumatolo-
gisch dimensioniert. Gott der Vater und Schopfer, Gott der Sohn der Erlser
und Gott der Heilige Geist der Heilig- und Lebendigmacher begegnet uns in
den Sakramenten. Der Lima-Text zur Eucharistie betont stark den trinitari-
schen Charakter der Eucharistie. Er versteht sie als 1) Danksagung an den
Vater, 2) Anamnese oder Geddchtnis (Memorial) des gekreuzigten und auf-
erstandenen Christus und 3) Anrufung des Geistes."® Das Danken und der
Lobpreis Gottes des Vaters in der Eucharistie sind nur moglich durch, mit
und in Christus.'”” Der in der Anamnese prisente Christus sei Vergegenwiér-
tigung und Vorwegnahme des vollendeten Reiches Gottes.!>® Im eucharisti-
schen Mahl vergegenwirtigt der Heilige Geist den gekreuzigten und aufer-
standenen Christus. Durch den Heiligen Geist wird dieser uns real prasent.'>

Der eine dreieinige Gott, der pater et creator, der deus incarnatus et
redemptor, der vivificator et sanctificator, ist der auctor sacramentorum.
Gott der pater et creator ist der erste Ursprung und finales Telos der Eucha-
ristie.'®” Die ganze Schopfung ist in der Eucharistie vor den Schopfer ge-
bracht: Die Eucharistie ist das groe Lobopfer und die Danksagung, durch
die ,,die Kirche fiir die ganze Schopfung spricht“!¢!. Eucharistie bezeichnet,
,»was die Welt werden soll: Gabe und Lobpreis fiir den Schopfer, eine
universale Gemeinschaft im Leibe Christi, ein Reich der Gerechtigkeit, Liebe
und des Friedens im Heiligen Geist“!®2. Die lebendige Mitte der Eucharistie,
durch die, mit und in der sich das eucharistische Geschehen vollzieht, ist der
menschgewordene Gottessohn, der deus incarnatus.'®* Das erlosende Han-
deln des deus incarnatus, des deus redemptoris pragt die Sakramente funda-
mental. Der Heilige Geist als der deus vivificator et sanctificator ist die das
Sakrament bewirkende und wirksam machende unermeBliche Liebeskraft.'s*

156 Lima-Dokument, Eucharistie 3—18, in: Auf den Wegen zur Einheit, 333-337.

157 Ebd., 4, in: Auf den Wegen zur Einheit, 333.

158 Ebd., 7, in: Auf den Wegen zur Einheit, 334.

159 Ebd., 14, in: Auf den Wegen zur Einheit, 336.

160 Vgl. ebd., 14, in: Auf den Wegen zur Einheit, 336; Das Herrenmahl [Lutherisches-
romisch-katholisches Dialogdokument von 1978], 11, in: Auf den Wegen zur Ein-
heit, 75.

161 Lima-Dokument, Eucharistie 4, in: Auf den Wegen zur Einheit, 333; Das Herren-
mahl, 11, in: Auf den Wegen zur Einheit, 75.

162 Lima-Dokument, Eucharistie 4, in: Auf den Wegen zur Einheit, 333.

163 Vgl. Lima-Dokument, Eucharistie 14, in: Auf den Wegen zur Einheit, 336.

164 Das Herrenmahl, 11, in: Auf den Wegen zur Einheit, 75. Paul Tillich (Systemati-
sche Theologie [wie Anm. 25], II1, 148) schreibt: ,,.Die entscheidende Frage ist...,
ob die Sakramente die innere Méchtigkeit besitzen, Mittler des gottlichen Geistes
zu sein.”
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So ist die Eucharistie ,,das Sakrament der Gabe, die Gott uns in Christus
durch die Kraft des Heiligen Geistes schenkt“'®. Die Sakramente benutzt
der eine dreieinige Gott, um mit der Kraft des Heiligen Geistes in uns zu
wirken, 6

,,Gemeinschaft mit sich selbst” und ,,universale Gemeinschaft im Leibe
Christi“!®’, d. i., wahre communio sanctorum gewihrt der im eucharistischen
Mahl prisente Kyrios Jesus Christus in der trinitarischen Gemeinschaft des
einen dreieinigen Gottes. Aus der communio sanctae Trinitatis west die
Zukunft habende eschatologisch verheilene Gemeinschaft des erlosten Men-
schen und der Welt (Rom 8,19). So ist in jeder Eucharistie ,,die Welt, die
Gott mit sich versohnt hat“, gegenwartig.!*® Und damit geschieht stindig die
stets notwendige reformatio und renovatio von Kirche!® und Welt. Denn
der eine dreieinige Gott erbaut (oikodomei) seine ecclesia und seine Welt
durch sein sakramentales Handeln in Jesus Christus durch den Heiligen
Geist. Er setzt ,,in der Mitte der begnadigten Siinder den Anfang einer neuen
Menschheit“!"°.

165 Lima-Dokument, Eucharistie 2, in: Auf den Wegen zur Einheit, 333.

166 Sacramenta ,,sunt ... Symbola et sigilla visibilia rei internae et invisibilis, per quae,
ceu media, Deus virtute Spiritus Sancti, in nobis operatur (Confessio belgica [1561]
XXXII1, in: E. F. Karl Miiller [Hg.], Bekenntnisschriften [wie Anm. 22], 245,42—
44).

167 Lima-Dokument, Eucharistie 2 u. 4, in: Auf den Wegen zur Einheit, 333.

168 Ebd., 4, in: Auf den Wegen zur Einheit, 333.

169 ,Ecclesia indiget reformatione* (Resolutiones disput. de indulgentiarum virtute,
WA 1, 627,271).

170 ,,Das Abendmabhl stellt uns in die Gemeinschaft der Briider und bezeugt uns damit,
dass das, was uns in dieser Weltzeit knechtet und trennt, in Christus durchbrochen
ist und der Herr in der Mitte der begnadigten Siinder den Anfang einer neuen
Menschheit setzt* (Arnoldshainer Thesen, Th. 6,3 [wie Anm. 19]).
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biblischen Grundlegung'

Der erste Gedankengang: Das Erbe Israels

Vielleicht werden jetzt im ersten Moment einige den Eindruck haben, als
wiirde ich Sie vom Thema abfiihren. Das Gegenteil ist aber der Fall. Deshalb
bitte ich Sie alle um Geduld und Interesse fiir die folgenden Reflexionen.
Sie leiten uns in das Zentrum einer biblischen Besinnung zu den sakrament-
lich zeichenhaften Handlungen der christlichen Kirche.

Wir alle wissen, dass die Theologie Israels vom Ideal einer gelungenen
Schopfungswelt ausgegangen ist.

Dieses Ideal zeigt sich zum einen in der Bewertungsabfolge, die die
priesterlichen Theologen der exilisch-nachexilischen Zeit bei ganz rationa-
lem Vorgehen den Einzelwerken der Schopfung und dem Gesamtwerk ge-
geben haben: Die Erschaffung des Lichts, die Erschaffung der Feste, die den
Raum fiir die Erde absichert, die Erschaffung von Land und Meer, die
Erschaffung der Gestirne, die Erschaffung von Wasser- und Lufttieren und
der Landtiere wird jeweils mit der Bewertung ,ki tob* — ,,dass es gut war*
abgeschlossen (1. Mose 1,4.7 [hier zu rekonstruieren].10.18.21.25), und zum
Gesamtabschluss wird die optimistische Diagnose gestellt: ,,w°hinneh tob
m*®od“ — ,,und siehe, es war sehr gut” (1. Mose 1,31).

Dieses Ideal einer gelungenen Schopfungswelt zeigt sich zum anderen
darin, dass die Schopfungswelt sowohl von den priesterlichen Theologen als
auch von den Theologen, die sich fiir uns hinter der Kunstbezeichnung

1 Vortrag auf der Theologischen Tagung des Martin-Luther-Bundes zum Thema ,,Wie-
viel Sakrament braucht die Kirche?* in Seevetal, 17. 1. 2005.
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,Jahwist verbergen, als eine ausschlieBlich vegetarische Welt vorgestellt
war: Werden den Menschen die Samen — das Getreide — und die Friichte als
Nahrung zugeordnet, so den Tieren das Pflanzengriin (1. Mose 1,29-30). In
dieser Weise bringen die priesterlichen Theologen das Ideal der vegetari-
schen Welt zum Ausdruck. Von den Biumen des Gartens darf der Mensch
essen, also deren Friichte zu sich nehmen (1. Mose 2,16). Nach seiner Ver-
fehlung soll er seinen Lebensunterhalt als mithsam den Acker Bebauender
gewinnen (1. Mose 3,18), wobei nicht an das Essen von Tieren gedacht ist.
In dieser Weise wird dasselbe vegetarische Ideal vom so genannten ,Jah-
wisten zum Ausdruck gebracht.

In konsequenter Weise nutzen dann auch die priesterlichen Theologen
zur Beschreibung der Voraussetzung der Flut einen Begriff, der die all-
gemeine Ubertretung dieser Nahrungsregelung benennt: ,,chamas“ — ,,Ge-
walttat™: ,,Und es verdarb die Erde vor dem Gott. Und es fiillte sich die Erde
mit Gewalttat” (1. Mose 6,9). Ich vermute, dass es nach dieser Konzeption
Mensch und Tier gewesen sind, die ,,die Gewalttat* — ,,den chamas* veriibt
haben.

Nun vernichtet die Flut das geschaffene Leben nicht vollig — Noach und
seine Familie sowie Paare von jeder Tierform bleiben erhalten. Deshalb
kann diese Flut auch nur eine Kompromissordnung erzielen, in der den
Lebewesen auf der Erde teilweise das bisher Verbotene zugestanden wird.
Und dies geschieht dadurch, dass ihnen nach der Flut neben vegetarischer
Nahrung auch fleischliche erlaubt wird. Allerdings geschieht dies mit der
Einschrinkung, dass den Menschen — iiber eine Einschrinkung mit Blick
auf die Tiere wird nicht reflektiert — das Blut der geschlachteten Tiere
verwehrt bleibt. Diese grundlegende Ordnung verstehen die priesterlichen
Theologen als fiir alle Menschen geltend, unabhiingig davon, ob diese etwas
vom Gott Israels wissen: ,,Aber Fleisch in seinem Leben — sein Blut — sollt
ihr nicht essen* (1. Mose 9,4).

An vielleicht etwas verborgener Stelle geben dieselben priesterlichen
Theologen eine ausfiihrlichere und ganz eindeutige Darlegung dieser wich-
tigen theologischen Uberzeugung: Im Zusammenhang der Abfolge verschie-
denster Gesetze schliefen sie den Verzehr von Blut fiir alle Israeliten und
alle in ithrem Gemeinwesen lebenden Nichtisraeliten definitiv aus:

,,und essen der Mann vom Hause Israel und der Fremde, der als
Schiitzling bei ihnen lebt, unter jedweder Bedingung Blut, so
wende ich mein Antlitz gegen das Leben dessen, der Blut isst,
und ich rotte ihn aus der Mitte ihres Volkes aus.
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Darum habe ich gesagt zu den S6hnen Israels:
Jedes Leben von euch darf nicht Blut essen.
Und der Fremde, der als Schiitzling in eurer Mitte lebt, darf nicht
Blut essen*
(3. Mose 17,10.12).

Diese Formulierungen rahmen nun eine Aussage ,,von ungewdohnlicher
Dichte, Reflektiertheit und Eindringlichkeit®, so dass man sagen kann, dass
,»heilige Dinge im AT (selten) so bewuBt interpretiert worden sind:?

,.Denn die Lebenskraft des Fleisches — im Blut ist sie. I
Und ich, ich habe es euch gegeben auf / fiir den Altar, II
zur Siihne auf eure Leben. 1r
Denn das Blut, es entsiihnt durch die Lebenskraft* r

(3. Mose 17,11).

Damit haben die priesterlichen Theologen, die diese Aussage prégten,
festgehalten, dass nicht Tiere an Stelle der Menschen als menschliche Leis-
tung gegeniiber Gott geopfert werden und so beim Opfer fiir die Trennung
zwischen Gott und Mensch Ausgleich leisten, sondern es Gott selbst ist, der
fiir die Versohnung mit uns Menschen und mit der gebrochenen Schopfung
handelt und den notigen Ausgleich leistet. Er tut dies, obwohl nicht er fiir die
Perversion seiner Schopfungswelt verantwortlich ist, sondern diese Schop-
fungswelt selbst.

Das ist die wesentliche Erkenntnis, zu der die Theologie Israels schon
hindurchgedrungen war. Das ist ihr entscheidendes Erbe:* Gott selbst han-
delt entsiihnend. D.h.: Gott selbst iiberwindet die Trennung zwischen ihm
und uns Menschen und der Schépfungswelt. Niemand sonst. Immer und nur
Gott selbst! Dieses Erbe diirfen wir nie vergessen. Es bietet den Schliissel
fiir das korrekte Verstindnis des Phidnomens der kirchlichen sakramentalen
Handlungen.

2 E. S. Gerstenberger, Das 3. Buch Mose. Leviticus, ATD 6, Gottingen 1993, 220.

3 Vgl. zu diesem Gedankengang auch: A. Schenker, Art. Siihne, NBL III, 2001, 720—
727; ders., Art. Versohnungstag I, NBL II1I, 2001, 1017-1020. Aulerdem verweise ich
auf eine eigene Studie: R. Stahl, ,,Alles setztest du ihm zu Fiilen®, in: Gottes Ehre
erzihlen, Festschrift H. Seidel, hg. v. M. Albani und T. Arndt, Leipzig 1994, 51-62.
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Der zweite Gedankengang: Eine Grundeinsicht Martin Luthers

Ich bin der festen Uberzeugung, dass wir einen stabilen Standpunkt auBer-
halb der biblischen Tradition bendtigen, um die biblischen Aussagen richtig
zu verstehen, die mit unserer thematischen Herausforderung in Beziehung
gesetzt werden miissen. Einen sehr guten Standpunkt bietet uns dafiir Mar-
tin Luther. Deshalb soll jetzt auf ihn gehort werden. Dabei kann es nicht
darum gehen, die Sakramentenlehre Martin Luthers insgesamt darzustellen.
Es kann nur darum gehen, den entscheidenden Ansatzpunkt zum theolo-
gisch richtigen Verstehen zu erfassen.

Im Ringen mit der Tradition und bei Erarbeitung einer am biblischen
Zeugnis ausgerichteten Glaubenseinsicht hat sich fiir Martin Luther die Be-
obachtung besonders erkenntnisfordernd ausgewirkt, dass in der Vulgata der
griechische Begriff ,,uvotfplov hiufig mit ,,sacramentum® wiedergege-
ben wird: ,,Es ist bekannt, wo da die lateinische Sprache hat sacramentum,
dafiir steht in der griechischen Sprache pvotfplov, was der Dolmetscher
bisweilen ,Geheimnis‘ nennet, bisweilen 143t er das Wort ,Sakrament® ste-
hen ...

Dadurch wird ndmlich Martin Luther auf den 1. Timotheusbrief hinge-
wiesen — den er natiirlich noch als echten Paulusbrief versteht — und die dort
gegebene Definition Christi:

,,der offenbart ist im Fleisch,
gerechtfertigt im Geist,
erschienen den Engeln,
gepredigt den Volkern,
geglaubt in der Welt,
aufgenommen in Herrlichkeit*

(I Tim 3,16).

Denn diese Definition wird als ,,Geheimnis der Frommigkeit®, als ,,Sa-
krament der Frommigkeit™ gekennzeichnet, bietet doch die lateinische Bibel
fiir das griechische ,pvoThApLOv* , sacramentum®.

Ausgehend von dieser und weiteren Beobachtungen driangt sich Martin
Luther eine grundlegende Identifikation des Phidnomens ,,Sakrament® mit

4 M. Luther, Vom babylonischen Gefingnis der Kirche (1520), in: M. Luther, Ausge-
wihlte Werke, 2. Band, hg. v. H. H. Borcherdt und G. Merz, Miinchen *1948, 225 =
WA 6, 551,14-15.
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Jesus Christus selbst auf. So erdffnet er seine Argumentation in ,,De captivi-
tate Babylonica ecclesiae” — ,,Uber das babylonische Gefingnis der Kirche*
— aus dem Jahr 1520 mit der These:

,.+. Sl UsU scripturae loqui velim, non nisi unum sacramentum habeam, et
tria signa sacramentalia.“ — ,,Wiewohl, wenn ich nach dem Brauch der
Schrift rede, ich nicht mehr denn ein Sakrament habe und drei sakramentier-
liche Zeichen® — sakramentliche Zeichen!

,Luther erinnert hier daran, daf} fiir ihn in erster Linie ... Christus das
sacramentum Gottes ist“ — so erldutert Ulrich Kiihn diese Passage.®

Dass er erinnere, ist richtig, war diese Uberzeugung doch von ihm schon
eher im wichtigen Jahr 1520, und zwar als 18. von insgesamt 20 Thesen
iiber den ,.eingegossenen und den erworbenen Glauben® — ,,de fide infusa et
acquisita“ — zur Sprache gebracht worden:

,,Unum solum habent sacrae literae sacramentum, quod est ipse Christus
Dominus.*’

Wenn ich folgendermaflen zu {ibersetzen versuchen darf: ,,.Die heiligen
Schriften kennen eigentlich nur ein wirkliches Sakrament, welches der Herr
Christus selbst ist.*

Hier haben wir so etwas wie die typische Einsicht der Reformation Lu-
thers vor uns. Diese Einsicht gilt es festzuhalten und auf unsere Fragestel-
lung hin anzuwenden: Christus ist das eine Sakrament Gottes.® Der Sinn der
sakramentlich zeichenhaften Handlungen der Kirche kann ,,nur darin liegen,
uns Christus zu erschlieBen®.’

5 Wie Anm. 4: H. H. Borcherdt und G. Merz, 158 = WA 6, 501,37-38.

6 U. Kiihn, Sakramente, Handbuch Systematische Theologie, Band 11, Giitersloh 1985,
68.

7 WA 6, 86,7-8; die genaueren Erlduterungen weisen iibrigens wieder auf I Tim 3,16 hin
(a.a.0.,97,8-11).

8 Vgl. auch G. Ebeling, Dogmatik des christlichen Glaubens, Band III, Tiibingen 1979,
305.

9 U. Kiihn, a.a.0. (wie Anm. 6), 311. Und der Verfasser merkt an: ,,Genau darin liegt
der eigentliche Impetus der reformatorischen Lehre von den Sakramenten.*
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Ein dritter Gedankengang: Das Erbe des Paulus

Suchen wir jetzt nach einer neutestamentlichen Aussage, die uns die inhalt-
liche Begriindung dafiir liefert, dass wir Christus als grundlegendes Sakra-
ment verstehen konnen, und die zugleich die Briicke schlidgt zum von mir
beschriebenen Erbe Israels, dass also Gott selbst fiir Versohnung und Siihne
seiner Schopfung handelt, dringt sich mir eine ganz kurze, aber doch funda-
mentale Argumentationslinie des Paulus auf. Er beschlief3t seine Selbstrefle-
xion {iber seinen Dienst, den er als Dienst der ,,xataAAoyn®, als Dienst der
Versohnung, versteht, mit einer Aussage tiber Gott:

,.Die Gesamtheit aber ist aus Gott,

der uns versohnt hat mit sich selbst durch Christus

und uns {ibertragen hat den Dienst der Versohnung.

So war es also Gott,

der durch Christus die Welt mit sich selbst versohnt hat,

indem er ihnen ihre Ubertretungen nicht angerechnet

sondern aufgerichtet hat unter uns das Wort von der Verséhnung*
(IT Kor 5,18-19).

Die Erkenntnis, dass Paulus hier eine ihm vorliegende Formulierung
aufgreift — namlich die Satzteile: ,,So war es also Gott, der durch Christus
die Welt mit sich selbst versohnt hat, indem er ihnen ihre Ubertretungen
nicht angerechnet hat* —,'° macht m. E. nur deutlich, in welch breiter Ge-
meinschaft er hier argumentiert, erhoht also den Wert seiner Einsichten.
Und diesen Einsichten miissen wir uns jetzt genauer zuwenden:

Subjekt des versohnenden Handelns ist Gott selbst. Christus ist — darf ich
das so sagen? — das Mittel dazu, die Person, durch die dieses verséhnende
Handeln Gottes (!) gelingt. Diese Versohnung, die geschehen ist (!), miindet
in einen spezifischen Verkiindigungsdienst — sie muss weitervermittelt, wei-
tergesagt, eben: verkiindigt werden.

An dieser Stelle wird das ,,uns* des Paulus schillernd: Meint es einmal
ihn selbst als denjenigen, der natiirlich den Dienst der Versohnung fiir sich
reklamiert, so meint es auch uns alle, sind es doch alle Menschen, fiir die
Christus gestorben, die Gott iiber Christus mit sich verschnt hat. Dieses
Oszillieren zwischen dem ,,uns* als dem ,,ich* des Paulus und dem ,,uns* als
dem Hinweis auf alle Menschen hat eine moderne Ubersetzung aufgeldst:

10 Vgl. H. Merkel, Art. KaToAAGGow, EWNT, Band 11, 1981, 646.
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,.Der Ursprung dafiir liegt bei Gott,

der Jesus Christus gesandt hat,

damit er zwischen sich und uns"'

Versohnung stiftet.

Und mich hat er beauftragt, dabei zu helfen.

Denn durch den Messias Jesus hat Gott Versohnung zwischen
sich und der

Welt gestiftet.

Er hat den Menschen in der Welt ihre Schuld vergeben

und mich beauftragt, die Versohnungsbotschaft auszurichten.“!?

Ich wiederhole die Einsicht noch einmal, weil sie so entscheidend ist: Es
ist Gott selbst, der in dem Christus Jesus aus Nazaret den ,hiatus®, die
Kluft, zwischen sich und uns {iberwindet. Hierzu darf ich eine alte Aussage
von Giinther Bornkamm in Erinnerung rufen: ,,.So wie die Rechtfertigung ist
auch die Versohnung allein Gottes Tat in der Hingabe Christi. Dal3 Gott
durch sein Opfer versohnt wird, sagt Paulus niemals.*"3

Bei meiner Tétigkeit als Referent des Thiiringer Landesbischofs hatte ich
mich gelegentlich mit vorwurfsvollen Schreiben an die Kirche auseinander-
zusetzen, in denen sich die Verfasser dariiber emporten, dass wir glauben
wiirden, Gott habe seinen unbeteiligten Sohn fiir uns grausig geopfert. Ich
habe immer versucht, bei den Antworten das Verstidndnis dahingehend zu
priagen, dass es Gott selbst ist, der in Christus gelitten hat, dass es theolo-
gisch vollig unangemessen ist zu meinen, ein unberiihrter, schrecklicher
Gott — ein solcher Gott wire nur schrecklich (!) — liee seinen Sohn fiir sich
leiden. Die Aussage des Paulus in II Kor 5, die sowohl in der Tradition der
frithen Kirche als auch — von 3. Mose 17 her wissen wir dies — in der Tradi-
tion der Theologie Israels wurzelt, fiihrt solche Vorstellung ad absurdum:
Nicht ldsst ein schrecklicher Gott seinen unschuldigen Sohn fiir die Siinden
und Verbrechen anderer leiden, sondern ein liebender Gott tibernimmt die
Folgen der Trennung auf sich und stiftet selbst die notwendige, die Not
wendende Versohnung.

11 Hier stand im Original dieser Ubersetzung ,,zwischen ihm und uns“. Ich meine, dass
gesagt ist, dass die Versohnung zwischen Gott und uns stattzufinden hat, nicht zwi-
schen Christus und uns.

12 K. Berger und Chr. Nord, Das Neue Testament und friihchristliche Schriften, Frank-
furt am Main °2001, 122.

13 G. Bornkamm, Paulus, Berlin 1977, 150.
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Ein vierter Gedankengang:
Einschrinkungen aus der modernen Exegese

Bevor nun konkret biblisch argumentiert werden kann, muss eine grund-
legende bibel-exegetische Begrenzung ins Bewusstsein gehoben werden.
Ich bin der festen Uberzeugung: Auch wer durch forschen Positivismus den
zu skizzierenden Problemstellungen meint entkommen zu konnen, wird von
ihnen eingeholt werden. Deshalb ist es notwendig, dass wir uns unsererseits
diesen Problemstellungen aussetzen.

In der Reformationszeit ist ein entscheidendes Argument bei der Identifi-
kation kirchlicher Handlungen als Sakramente die Feststellung gewesen,
dass eine solche kirchliche Handlung in einer im Neuen Testament bezeug-
ten Einsetzung durch Jesus Christus begriindet sei. In diesem Festhalten an
einer Begriindung durch Christus wird deutlich: ,,Sakramente sind Gaben
des Herrn an seine Kirche, nicht selbsterdachte Werke der Kirche.“'* Dieses
Sachanliegen ist vollig legitim und auch zukiinftig in der Kirche festzuhal-
ten.

Allerdings kann die Lektiire der Bibel und die Rezeption ihrer Aussagen
seit der Aufklidrung nur bei Anerkennung und Beriicksichtigung einer grund-
legenden Differenz erfolgen: Der Differenz ndmlich zwischen den im Sinne
moderner historischer Fragestellung zu erhebenden Sachinformationen iiber
eine bestimmte geschichtliche Stunde in der Geschichte der Religion Israels
sowie der frithen Kirche und den jeweiligen Botschaften, die die Verfasser
mit dem Anspruch der Wahrheit und der geschichtlichen Begriindetheit ver-
kiindigt haben.

Kein biblischer Verfasser hat aus historischem Interesse im Sinne nach-
aufkldrerischer historischer Interessiertheit geschrieben. Allen ging es um die
jeweils eigenen Verkiindigungsinteressen. Die Verkiindigungsinhalte griin-
deten sie in den ihnen vorliegenden Glaubenstraditionen, die sie ihrerseits
aktuell in ihre Situation und Zeit hinein verkiindigt haben. Aus der Wech-
selseitigkeit dieser Prozesse sind alle uns vorliegenden biblischen Schriften
entstanden. Erst wenn wir die Verkiindigungsabsicht der jeweiligen Endver-
fasser erkannt und verstiandlich gemacht haben, kénnen wir von einer theo-
logischen Erfassung des Aussagegehalts einer biblischen Schrift sprechen,
oder des Alten Testaments als ganzem bzw. des Neuen Testaments als
ganzem oder gar der gesamten — christlichen (!) — Bibel, die sich ja als
christliche Bibel aus Altem und Neuem Testament zusammensetzt.

14 U. Kiihn, a. a.O. (wie Anm. 6), 309.
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Die historischen Rekonstruktionen der den Schriften vorausgehenden Tra-
ditionen bzw. von fritheren Fassungen biblischer Schriften dienen nicht dazu,
die Endfassung und ihre Verkiindigung abzuwerten, sondern sie dienen nur
dazu, die wirkliche Lebendigkeit des Prozesses zu ahnen und teilweise zu
verstehen, der zum heute vorliegenden Bibeltext gefiihrt hat.

Fiir die neutestamentlichen Texte, die sich mit kirchlichen Handlungen
beschiftigen, die wir traditionell Sakramente nennen, gilt nun: Diese neu-
testamentlichen Texte lassen eine liangere kirchliche Geschichte dieser Hand-
lungen deutlich werden. Die Endgestalt dieser Texte mit ihren jeweiligen
Einzelheiten ist nicht ausschlieflich auf den Christus Jesus aus Nazaret
zuriickzufiihren. In jedem Falle aber wird deutlich, dass der Prozess, der zu
den sakramentlich zeichenhaften kirchlichen Handlungen gefiihrt hat, von
diesem Christus Jesus aus Nazaret in typischer Weise angestolen worden
ist. Deshalb kann zwar nicht in einfacher Weise von einer Stiftung dieser
Handlungen durch Christus gesprochen werden, aber in jedem Fall wird fiir
diese Handlungen ein ,,Stiftungszusammenhang® erkennbar, der von dem
historischen, d.h. vorosterlichen Jesus aus Nazaret bis hin zum neutesta-
mentlich bezeugten Stadium besteht — so der Begriffsvorschlag von Ulrich
Kiihn."

Ich darf in diesem Moment unseres Nachdenkens zu der Einsicht Martin
Luthers zuriickbinden: Kirchliche Handlungen sind sakramentliche Zeichen,
insofern sie von dem Selbstopfer Jesu her begriindet werden konnen, von
dem Selbstopfer des eigentlichen und einzigen Sakraments her. Wenn wir
nach Sakramenten der Kirche fragen, konnen wir also nur ,,signa sacramen-
talia“, nur ,,sakramentliche Zeichen* gewinnen. Dies sind kirchliche Hand-
lungen, die uns zeichenhaft das Selbstopfer des Christus iibereignen, in dem
die Versohnungsleistung Gottes selbst fiir uns alle vollzogen wurde. Sie
sagen dieses Selbstopfer des Christus und damit die Versohnungsleistung
Gottes an. Aber sie sagen sie nicht nur an, sondern sie iibermitteln, sie
iibereignen sie denjenigen, die diese kirchlichen Handlungen glaubend an
sich geschehen lassen.

15 U. Kiihn, a.a.0. (wie Anm. 6), 310. Fiir die Taufe vgl. bei ihm die Argumentation
auf S. 236f, fiir das Abendmahl auf S. 268 f.
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Ein fiinfter Gedankengang: Das heilige Abendmahl

Hier und im sechsten Gedankengang zur Taufe sowie im achten zu Beichte
und Vergebung kann natiirlich nur ganz abgekiirzt gesprochen werden. Dies
sei mir bitte zugestanden.

Es ist historisch gesichert, dass Jesus ein gezielt gestaltetes Abschieds-
mahl gehalten hat. Mit diesem Abschiedsmahl greift Jesus — insofern er
eben ein gemeinsames Essen in den letzten Stunden durchfiihrte — die Mahl-
gemeinschaften mit auf, die er schon wéhrend seines Wirkens mit seinen
Anhingerinnen und Anhingern und mit aus der ,zivilen” und religiosen
Gesellschaft Ausgegrenzten gehalten hatte. In all jenen Mahlfeiern ging es
darum, die endzeitliche Herrlichkeit prophetisch antizipierend aufleuchten
zu lassen: Was die Frommen von Gott erwarteten, konnte unter der Tisch-
leitung des Jesus aus Nazaret mit einfachsten Mitteln — materialiter waren
diese Mahlgemeinschaften gewiss nie Feste des Uberflusses und der Volle-
rei — prophetisch vorwegnehmend schon erlebt werden.

Mit seinem letzten Mahl ging Jesus aber iiber diese, auf die Herrlichkeit
bezogene Hoffnungsdimension weit hinaus, indem er ,mit der symboli-
schen Hingabe seines Fleisches und Blutes seinen gewaltsamen Tod ein-
(leitet), der ihm und seinen jiid.[ischen] Zeitgenossen als gottliche Beglau-
bigung seines prophetischen und eschatologischen Auftrags gegolten haben
diirfte ...“16

Die historisch-kritische Exegese hat bei ihrer Frage danach, was in der
historischen Stunde des letzten Mahles Jesu unter historisch-kritischem Ge-
sichtspunkt gesehen als geschehen gelten konnte — beachten Sie bitte meine
komplizierte Ausdrucksweise; diese ist m. E. notwendig —, erschlossen, ,,daf}
Jesus aufgrund seiner hochgespannten Naherwartung nicht eine liturgische
Feier fiir die Zukunft stiften, sondern die Zwolf ihres Anrechts am bevorste-
henden endzeitlichen Mahl versichern wollte”."” In diesem Sinne sind als
Worte Jesu in der Stunde des Abschiedsmahles rekonstruiert worden:

,,Nehmet,

das ist mein Leib;

das ist mein Blut,

das Blut des Bundes, vergossen fiir viele®“.!8

16 O. Bocher, Art. Abendmahl, NBL I, 1991, 5.

17 O. Bocher, ebd.

18 Gewonnen aus den Textiiberlieferungen der Abendmahlsberichte: Mk 14,12-25; Mt
26,17-29; Lk 22,7-23; 1 Kor 11,23-25.
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Hier haben wir also sozusagen den Initialansto3 vor uns. Dieser Initialan-
stof} hat zu einer liturgischen Praxis der Kirche gefiihrt, die sich als Gemein-
schaft derer versteht, die an den auferstandenen gekreuzigten Christus Jesus
aus Nazaret glaubt."

Die spiteren, durch die liturgische Praxis der Kirche bedingten Verdnde-
rungen im Text verfilschen nun nicht die Absicht Jesu. Sondern diese not-
wendigen Verdnderungen setzen seine Absicht in der Situation der Kirche
durch. Feiert doch die Kirche mit dem heiligen Abendmahl nicht — wenn ich
so sagen darf — eine historische , Konserve®, sondern eine in ihrer jewei-
ligen historischen Stunde lebendige und wirkméchtige Wirklichkeit.

So zeigt sich z. B. in der nur in den Texten des Paulus (I Kor 11,25) und
des Lukas (Lk 22,20) festgehaltenen Tatsache, dass der Kelch ,,nach® dem
Mahl genommen, gedeutet und genossen worden sei, ein ausdriicklicher
Hinweis auf das Pidsach-Mahl Israels. Mit diesem Hinweis wird das Schick-
sal des Jesus aus Nazaret dahingehend gedeutet, dass sein Tod ,.als stellver-
tretendes Opfer den Bund mit Gott (erneuert) und ... Gottes anbrechendes
Reich ... zur Vollendung* fiihrt.?° Das heilige Abendmahl, das die Kirche
feiert, ist demnach — wie in diesem Detail erkennbar wird — ein Hinweis auf
das Selbstopfer des Christus und darin auf das Versohnungshandeln Gottes
fiir uns. Insofern und vollig legitim ist es ein sakramentliches Zeichen.

In paralleler Weise ist die ebenfalls nur in den von Paulus und Lukas
gebotenen Texten belegte Aufforderung ,,das tut zu meinem Gedéchtnis*?!
bzw. ,,zu meinem Gedéchtnis*“?* liturgisch und theologisch bedeutsam: Diese
Aufforderung zielt auf eine gottesdienstliche Bestdndigkeit der Feier des
heiligen Abendmahls, stellt sie auf Dauer und macht sie zu einem Konstitu-
tivum kirchlichen Lebens. Im Brechen des Brotes und mit dem Deuten des
Brotes hin auf den Leib des Christus Jesus aus Nazaret und im Trinken des
Kelches und mit dem Deuten des Kelches hin auf das Blut des Christus
Jesus aus Nazaret eignet sich die Kirche in ihrer jeweiligen historischen
Situation — also wir als Gemeinschaft der Kirche des Christus Jesus aus
Nazaret heute am Abend des 17. Januar 2005 — die Versohnungsleistung

19 Diese Reihenfolge ist bewusst gewdhlt: Das Bleibende und uns Prigende ist die
Auferweckung. Auferweckt worden ist der Gekreuzigte. Im stellvertretenden Leiden
hat er sich fiir uns als der Christus erwiesen. Geleistet hat dies fiir uns der Jesus aus
Nazaret.

20 O. Bocher, a.a. 0. (wie Anm. 16).

21 Soin Lk 22,19 nach dem Brotwort und in I Kor 11,24 ebenfalls nach dem Brotwort.

22 So in I Kor 11,25 nach dem Kelchwort. In Lk 22,20 nach dem Kelchwort ist ein
solcher Hinweis nicht belegt.
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Gottes an, die dieser selbst im Schicksal des Christus erbracht hat. Insofern
wird ihr, der Kirche — wird uns (!) —, das heilige Abendmahl zum sakra-
mentlichen Zeichen, das direkt vermittelt, was das Sakrament Christus uns
geschenkt hat, das ndmlich ,,die Heilsbedeutung des Todes Jesu* zum Aus-
druck bringt ,,und mit der Gabe des Kelches die Anteilnahme an diesem
Heil ... [gewihrt], so wie die Brotgabe Anteil an der fiir die vielen sich

hingebenden Person Jesu gewihrt*.?}

Ein sechster Gedankengang: Die Taufe

,Die elf Jiinger aber gingen nach Galilda auf den Berg, wohin

Jesus sie befohlen hatte.

Und ihn sehend

fielen sie (vor ihm) auf die Knie.

Sie aber zweifelten.

Und hinzutretend

redete Jesus zu ihnen folgendermaf3en:

,Gegeben ist mir alle Gewalt in den Himmeln und auf der Erde.

Gehend nun

macht zu Jiingern alle Volker:

sie getauft habend auf den Namen des Vaters und des Sohnes und

des Heiligen Geistes,

sie lehrend zu bewahren alles,

was ich euch geboten habe.

Und siehe,

ich bin mit euch

alle Tage bis zur Vollendung der Weltzeit
(Mt 28,16-20).

1373

Hintergrund dieses Textes ist die Ostererfahrung mit dem gekreuzigten
Christus Jesus aus Nazaret. Obwohl irdisch und menschlich gesehen alles
zerstort scheint, hat sich der Vernichtete in den Ostererlebnissen als der
wahrhaft Beméchtigte erwiesen. Deshalb bezeugt Matthéus mit diesem von
ihm komponierten ,,,Logion im Herrn‘* — um eine Formulierung von Ulrich

23 U. Kiihn, a.a.0. (wie Anm. 6), 284.
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Luz aufzunehmen® —, dass Christus ,,alle Gewalt gegeben ist in den Him-
meln und auf der Erde®. In diesem Sinne kann die Kirche das Bewusstsein
vertreten und verbreiten, dass dieser Christus mit ihr sein werde durch die
gesamte Weltzeit hindurch. Das ist der Rahmen fiir alle Beauftragung. Schon
in dieser Textgestaltung, dass also die Beauftragungen fiir die Jiingerinnen
und Jiinger — fiir uns (!) — erdffnet und beschlossen werden von Gottesaus-
sagen iiber den Christus Jesus, zeigt sich, dass alles menschliche Handeln
im Handeln Gottes — und des Christus — griindet.

Eine Einzelheit sei hier mit Blick auf die Jiinger — und d. h. mit Blick auf
uns — hervorgehoben: Die Jiinger werden als ,,Zweifelnde* gekennzeichnet,
indem festgehalten wird, dass ,,sie aber zweifelten* — ,,o1 8¢ edicTacav™.
Auch angesichts des auferstandenen Christus ist das ,,Zweifeln® die allge-
meine innere Reaktion der Jiinger.

Hier ist ausdriicklich zu vermerken, dass keinerlei Textiiberlieferung eine
Einschrinkung im Sinne von ,einige” eingefiigt hat.”® Diese Einschrinkung
ist lediglich eine Glittung durch die Ubersetzer — auch seitens Martin Lu-
thers. D.h., sie ist streng genommen unsachgemifB. Sie vereitelt m.E. die
eigentliche Sachaussage des Matthius: Nicht etwa die Glaubenden unter
den Jiingern werden den Auftrag des Auferstandenen erhalten und seine
Zusage zugesprochen bekommen. Sondern alle werden so erméchtigt — und
zwar als Zweifelnde.

Solche Zweifelnde — wir! — erhalten den Auftrag zum ,,uo@ntedev”,
dazu, alle Volker zu Jiingern zu machen. Ausgestaltet wird dieser Auftrag
dadurch, dass wir ,Bantilelv”, dass wir ,taufen”, und dadurch, dass wir
,L,olddoxkelve, dass wir ,lehren®. Das bedeutet aber zu allererst, dass hier
MalBnahmen im Blick sind, die immer Einzelpersonen meinen. In dem Malf3e,
in dem sich Einzelpersonen taufen lassen und belehren lassen in der Bewah-
rung der Gebote des Jesus, konnen ihre Volker, denen sie angehdren, zu
Jiingern werden. Ich bezweifle, dass hier an eine liickenlose Mission ganzer
Volker gedacht wird. Ich vermute, dass eine Art — wie ich sagen will —
Reprisentationsmission vorgestellt ist: Die einzelnen Christen in einem Volk
stehen pars pro toto fiir ihr ganzes Volk.

24 Fiir Einzelfragen der Textgeschichte verweise ich auf: U. Luz, Das Evangelium nach
Matthius, EKK 1/4, Neukirchen-Vluyn 2002, 429-436. Trotz der Verwendung ande-
rer Sprachtraditionen ist deutlich, dass Matthdus ,,vollig eigenstidndig formuliert™ hat
(a.a.0.,432).

25 Angemerkt aber sei, dass die griechische Ausdrucksweise eine das Subjekt einschrin-
kende Bedeutung hat, so dass in dieser Formulierung selbst schon das ,,einige* ent-
halten sein konnte (vgl. U. Luz, a.a.0., 439).
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In diesem Sinne ist die Taufe ein Vorgang, der immer nur Einzelperso-
nen erfasst: Eine Einzelperson muss sich zur Taufe entscheiden. Der Tauf-
vorgang wendet sich ganz dieser Einzelperson zu. Hier wiederholt sich, was
schon fiir Jesus selbst galt — Mt 3,13—-17 —, der sich eigenstdndig fiir die
Taufe entschied und eine ganz spezifische Zusage fiir sich empfing. Dieser
Einzelperson wird in der Taufe iibereignet, was der dreieinige Gott fiir sie
getan hat.

Ergénzt werden muss diese Aktivitit des Taufens, die hier wie der Voll-
zug eines Eintrittsritus in die Wahrheit des Glaubens wirkt, durch das Leh-
ren der Wahrheiten dieses Glaubens. Dieses Lehren wird hier in den Begriff
des ,,Bewahrens all dessen‘ gebracht, das Jesus selbst ,,geboten hat, womit
wiederum der Bogen geschlagen wird zu dem, was — nun in der Gestalt des
Christus Jesus aus Nazaret — Gott fiir diese Person schon geleistet hat.

Allgemein lédsst sich also sagen: Die Taufe der Kirche — die in einem
differenzierten Verhiltnis zu den Waschungen im Judentum und zur Tauf-
handlung des Johannes des Taufers steht — stellt die getaufte Person in den
~Raum* des Selbstopfers des Christus und dadurch in den ,,Raum‘ des
Versohnungshandelns Gottes fiir uns. Insofern und voéllig legitim ist sie
sakramentliches Zeichen.

Diese Erkenntnis konnte nun noch zu den verschiedenen neutestament-
lichen Zeugen vertieft und differenziert werden.?” Ich halte es aber fiir wich-
tiger, dieses Verstindnis der Taufe als sakramentliches Zeichen in seinem
Grundzug festzuhalten: Die kirchliche Handlung der Taufe ist insofern
sakramentliches Zeichen, als sie das erlosende Handeln Gottes in dem
Selbstopfer des Christus Jesus aus Nazaret der getauften Person direkt und
personlich iibereignet und ihr damit ,,grundlegend und lebensbestimmend
die Existenz vor dem Horizont des rechtfertigenden und versohnenden Han-
delns Gottes eroffnet.?® Insofern sie dies nicht nur verspricht, sondern wirk-
lich leistet, ist sie sakramentliches Zeichen. Allerdings ein Zeichen, das in
eine offene Glaubensgeschichte hineinstellt — aber tut dies nicht das Abend-
mahl auch immer? —: ,Die Taufe in ihrem Charakter als Zuwendung des
Christusheiles weist (1) ein in eine lebenslange Umkehr ...* und in ,,(2) die
Eroffnung eines Lebens im ,Dienst der Gerechtigkeit‘, in der Nachfolge
Christi und in der Hingabe der Liebe zu Gott und den Menschen®.?

26 Vgl. hierzu: F. Lentzen-Deis, Art. Taufe, in: NBL III, 2001, 791f.

27 Vgl.a.a.0.,793-795; auch: F. Lentzen-Deis, Art. Taufformel, NBL III, 2001, 796f.
28 U. Kiihn, a.a.O. (wie Anm. 6), 248.

29 A.a.O., 250.
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Ein siebter Gedankengang: Die Aneignung durch die Kirche

An dieser Stelle sei nur noch einmal ausdriicklich festgehalten, was in der
gesamten bisherigen Darstellung deutlich werden sollte: Alle als sakrament-
liche Zeichen anzusprechenden kirchlichen Handlungen bestehen in einem
Uberschneidungsfeld, das sich aus einer Weisung, einem InitialanstoB des
Christus Jesus aus Nazaret und der diese Weisung, dieses AnstoBShandeln
aufnehmenden Handlungstradition der Kirche ergibt. Gerade, indem wir
erkennen mussten, dass der von den Reformatoren geforderte Stiftungs-
zusammenhang nie ausschlieBlich auf Christus bezogen werden kann — auch
nicht beim Heiligen Abendmahl —, sondern immer die Kirche mit einbe-
zieht, ndmlich die vom Auferstandenen und seinem Geist geleitete Kirche (!),
lasst sich auch neutestamentlich nicht ohne die Kirche von den sakrament-
lichen Zeichen reden.

Ich darf es einmal mit einer eigenen Sacheinsicht zu sagen versuchen
und dabei auf einen anderen Bereich des Glaubenswissens hiniiberlenken:
Immer wieder beobachte ich, dass uns Pfarrerinnen und Pfarrer bei sponta-
nen theologischen AuBerungen eine gravierende Verwechslung unterliuft:
Wir sagen, dass der Geist Gottes wirke, wie und wo er wolle.

Das entspricht aber nicht der Meinung Martin Luthers! Nicht ,,wie und wo*
er will, wirkt der Geist Gottes, sondern er wirkt ,,wo und wann er will* —
,ubi et quando® (CA V). In dieser wichtigen Aussage ist gerade das ,,wie*
nicht enthalten. Denn ,,wie* der Geist wirken will, darauf hat er sich festge-
legt: namlich durch die ,,instrumenta“ ,,Wort* und ,,Sakramente* (ebd.).

Hierzu sei eine ausdriickliche Stellungnahme Martin Luthers gegen sei-
nen Doktorvater Andreas Bodenstein, genannt: Karlstadt, dokumentiert: ,,So
nun Gott sein heiliges Evangelium hat ausgehen lassen, handelt er mit uns
auf zweierlei Weise. Einmal duBerlich, das andere Mal innerlich. AuBerlich
handelt er mit uns durch das gesprochene Wort des Evangeliums und durch
leibliche Zeichen, niamlich die Taufe und das Sakrament. Innerlich handelt
er mit uns durch den Heiligen Geist und den Glauben samt anderer Gaben.
Aber das alles dergestalt und folgendermaf3en, dass die duflerlichen Stiicke
vorgehen miissen. Die inneren miissen danach und durch die &dufleren kom-
men. Insofern hat er beschlossen, keinem Menschen die inneren Stiicke
ohne die duBeren zu geben. Denn er will niemandem den Geist und den
Glauben ohne das duBere Wort und Zeichen geben ...«

30 M. Luther, Wider die himmlischen Propheten, von den Bildern und Sakramenten
(1525), WA X V111,136, 9—19 (von mir leicht an unser Deutsch angeglichen).



116 RAINER STAHL

Eine entscheidende Weiche ist hier gestellt. Die Tragik unserer Kirche
besteht darin, dass viele ihrer theologischen Vertreterinnen und Vertreter
diese Weichenstellung gar nicht wahrnehmen. Insofern ist in Erinnerung zu
rufen, dass das ,,wie“ des Wirkens des Geistes festgelegt ist: Der Geist
Gottes wirkt im Einsatz der Gnadenmittel — Wort und Sakrament — ,, wo und
wann er will“. Und dies ist nur konsequent, denn diese Festlegung des
,wie* ergibt sich zwingend daraus, dass uns Gottes Heil durch das Handeln
des Christus Jesus aus Nazaret vermittelt wird.

Ob wir diese Einsicht wieder werden gewinnen kénnen? Dann jedenfalls
— so meine ich — gelidnge es uns auch, die Bedeutung des kirchlichen Han-
delns, das in der Nachfolge des Wirkens des Christus erfolgt, positiver zu
bestimmen. Wir wiirden staunend und erschreckend zugleich wahrnehmen,
was uns zu reden und zu tun auferlegt ist — womit ich schon den nichsten
Problembereich in den Blick genommen habe.

Ein achter Gedankengang: Beichte und Vergebung

Mit seiner beriihmten Formulierung in der Apologie des Augsburger Be-
kenntnisses hat Philipp Melanchthon einen feinen Stachel in die Reflexion
iber die Sakramente der Kirche getrieben:

»vere igitur sunt sacramenta baptismus, coena Domini, absolutio, quae
est sacramentum poenitentiae.” — ,,So sind nun rechte Sakrament die Taufe
und das Nachtmahl des Herrn, die Absolutio.*?'

Die neutestamentlichen Belegstellen — Mt 16,19; 18,18 und Joh 20,22 f —
zeigen: Die Kirche weif} sich in die Verantwortung gestellt, die Versoh-
nungsleistung Gottes, das Selbstopfer des Christus Jesus aus Nazaret zuzu-
sprechen — oder dies nicht zu tun. Im Matthdus-Evangelium werden zwei
Akzente hervorgehoben: In Mt 16,19 liegt das Schwergewicht auf den Lehr-
entscheidungen der Jiinger, durch die sie konkrete Verhaltensweisen verbie-
ten und andere erlauben,®? in Mt 18,18 liegt das Schwergewicht auf den
richterlichen Entscheidungen, nimlich dem Behalten von Siinden oder ih-
rem Vergeben. In Joh 20,221 geht es ebenfalls um die richterliche Ent-

31 Apologie des Augsburger Bekenntnisses XIII, 4 = BSLK 292,4/27-29.

32 U. Luz, Das Evangelium nach Matthédus, EKK I/2, Neukirchen-Vluyn 1990, 465.

33 U. Luz, Das Evangelium nach Matthidus, EKK 1/3, Neukirchen-Vluyn 1997, 46f:
,.Die Entscheidungen der Gemeinde und ihrer Glieder ... bekommen ... ein unerhor-
tes, kaum mehr iiberbietbares Gewicht*.
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scheidung, deren Schwere aber dadurch neu geprigt wird, als dass das Er-
lassen der Siinden ihrem Behalten vorausgeht. Auch fiir uns diirfte das
Vergeben der im seelsorgerlichen Gespriich benannten Ubertretungen der
Regeln Gottes im Vordergrund stehen.

Aus diesen Texten wird deutlich, dass dieser von Christus her empfundene
Auftrag mit seinen beiden Facetten — Lehrentscheidung und Vergebung —
entschieden in den Wirkbereich des Selbstopfers Christi, d.h. des Verséh-
nungshandelns Gottes hineinreicht. Wo dieses Handeln personlich zugespro-
chen wird, alle direkte Schuld tiberwindend und das Leben der betroffenen
Person auf eine vollig neue Grundlage stellend, dort und dann ereignet sich
sakramentales Handeln. Und wo dieses Handeln personlich zugespitzt ver-
weigert wird, die direkte Schuld einer Person nicht iiberwindend und somit
ihr Leben unter dem Horizont des Vergehens behaltend, dort und dann wird
sakramentale Wirksamkeit verweigert. Sowie: Wo von diesem Handeln her
das Leben und Verhalten in der heutigen Kirche profiliert wird, geprigt
wird, dann und dort wird eine sakramentlich wirksame Dimension in unse-
rem christlichen Leben aufgerichtet. Diesen Ernst der Lage miissen wir uns
bewusst machen. Insofern kann auch von der Beichte und Vergebung als
von einem sakramentlichen Zeichen gesprochen werden.

Ein neunter Gedankengang: Summe und Abschluss

Es ist in der Logik des bisher verfolgten Gedankengangs, dass eine Quint-
essenz zur Herausforderung der sakramentlichen Zeichen ausschlieB3lich neu-
testamentlich nicht gegeben werden kann. Sie ist nur moglich auf verschie-
densten Textgrundlagen aus der Geschichte der Kirche — grundlegend fullend
auf denjenigen, die im Korpus des Neuen Testaments bewahrt sind.

Sie werden mir zugestehen, dass ich einen Textzusammenhang wihle,
von dem ich annehme, dass er eng mit dem biblischen Zeugnis verbunden
ist — von diesem ausgeht und dieses zusammenfasst. Ich meine den schon
zitierten 13. Artikel der Apologie des Augsburger Bekenntnisses. In ihm
werden die Sakramente als ,,magis esse signa et testimonia voluntatis Dei
erga nos‘ gekennzeichnet, ,,per quae movet Deus corda ad credendum — als
,.kriftige Zeichen und gewisse Zeugnis gottlicher Gnade und Willens gegen
uns, dadurch Gott unsere Herzen innert und stidrket, desto gewisser und
frohlicher zu glauben®.* Den Begriff ,,signa“ — ,,Zeichen* mochte ich unter-

34 Apologie des Augsburger Bekenntnisses X111, 2 = BSLK 291,50-292,3.
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streichen. Die genannten kirchlichen Handlungen vermitteln als ,,sakrament-
liche Zeichen* das eigentliche Sakrament, ndmlich Christus. Und dies tun
sie eindeutig, weshalb ich Abendmabhl, Taufe und auch Vergebung als solche
sakramentlichen Zeichen verstehe. Sie enthiillen uns konkret, was Christus
fiir uns ist.

Wir brauchen sie nicht nur deshalb, weil uns — jeder und jedem von uns
direkt — zugesprochen und zugeleistet, zugegeben werden muss, was Chris-
tus ist, das eigentliche Sakrament. Sondern wir brauchen sie auch, weil wir
den Christus Jesus aus Nazaret als Person benotigen, als denjenigen, der fiir
uns gehandelt hat — nicht als Prinzip, nicht als Idee, nicht als Vorbild (ich
werde nicht miide, auf die Notwendigkeit hinzuweisen, diese vor-christ-
lichen Positionen zu iiberwinden) —, denn nur iiber ihn kénnen wir Gott und
seine Versohnung personlich erlangen.

Betrachten Sie mit mir als Zusammenfassung meiner Gedankenginge die
Schauseite des Reformationsaltars in der Stadtkirche in Wittenberg.’> Dieser
Altar ist offensichtlich in einem ldngeren Prozess in den 30er und 40er
Jahren des 16. Jahrhunderts entstanden. An der Spitze der Kiinstler, die die
Arbeiten durchgefiihrt haben, stand Lucas Cranach der Altere. Aber auch
sein Sohn, Lucas Cranach der Jiingere, und die Mitarbeitenden in der Werk-
statt waren in diese Arbeit einbezogen. SchlieBlich ist das Werk nicht zu
wiirdigen ohne den Hinweis auf die intensive theologische Beratung durch
die Reformatoren in Wittenberg — vielleicht gerade durch diejenigen, die
dargestellt sind: Philipp Melanchthon, Martin Luther und Johannes Bugen-
hagen. Dieser Altar fasst ins Bild, worum es dem Wittenberger reformatori-
schen Nachdenken {iber die Sakramente geht und was ich in verschiedens-
ten Anldufen und mehreren Gedankengéngen zu {ibermitteln versucht habe:

Die aktuelle Kirche ist Trigerin der sakramentlich zeichenhaften Hand-
lungen. Die sakramentlichen Zeichen sind Handlungen dieser Kirche. Das
wird aus der Gesamtgestaltung dieses Altarbildes deutlich: Alle Handlun-
gen sind verortet in der konkreten Kirche in Wittenberg der ersten Hilfte
des 16. Jahrhunderts. Und dies sogar so weit, dass viele der Dargestellten
personlich zu identifizieren waren. So konkret muss Kirche immer begriffen
werden.

An dieser Stelle sei der Hinweis auf einen parallelen Vorgang eingescho-
ben: Ab 1520 liefl Erzbischof Kardinal Albrecht von Hohenzollern die frii-
here Dominikanerkirche in Halle als Stiftskirche des ,,Heiligen Mauritius

35 Der Abdruck am Ende dieses Vortrages erfolgt mit freundlicher Genehmigung der
Kirchengemeinde Wittenberg.
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und der Heiligen Maria Magdalena zum Schweilltuch des Herrn* mit einem
in einem Wurf entworfenen Altarbildprogramm und einer Reliquiensamm-
lung ausstatten, die sich mit derjenigen des Kurfiirsten Friedrich dem Wei-
sen in Wittenberg messen konnte. Von den wenigen erhaltenen Altarbildern
hebe ich dasjenige von Mathis Gothart-Nithart, genannt: Griinewald — ,,HL.
Erasmus und hl. Mauritius* (1522/23) — sowie den Magdalenen-Altar aus
der Cranach-Werkstatt in Wittenberg — linker Fliigel: , HIL. Magdalena“
(1520-25) — hervor. Der hl. Erasmus ist mit dem Portriat von Kardinal Alb-
recht dargestellt und die hl. Magdalena wohl mit demjenigen von Ursula
Redinger, einer Lebensgefihrtin des Kardinals.* Eindeutig ist diese Identifi-
kation mit Kardinal Albrecht und Ursula Redinger bei zwei Heiligenbildern
von Simon Franck, der aus der Cranach-Werkstatt hervorgegangen ist: ,,HI.
Martin“ und ,,HI. Ursula“ (beide von 1524).%7 Es war also auf der ,,anderen
Seite” — wenn ich so sagen darf — auch iiblich, besser wohl: vorher schon
iiblich, die eigene kirchliche Identitit in die Kirchengeschichte zuriickzu-
transportieren! M. E. aber leistet der Wittenberger Altar genau das Gegen-
teil: Er vergegenwiirtigt die biblische Grundlage der Kirche in der eigenen
kirchengeschichtlichen Stunde. Dazu muss man sich klarmachen, dass Lu-
ther im Prozess der Fertigstellung des Altares gestorben ist (1546), Bugen-
hagen (gest. 1558) und Melanchthon (gest. 1560) aber viele Jahre vor die-
sem Altar Gottesdienstteilnehmer und -gestalter gewesen sind!

Nun aber wieder zum Wittenberger Altar direkt zuriick:*

Unabhingig von jeder Amtstheologie tauft Philipp Melanchthon. Die
Darstellung zeigt bildhaft, dass die Taufe fiir ihn den Sinn der ,,benedictio,
qua consecramur Deo®,* der ,,Segnung, durch die wir Gott geweiht wer-
den®, hat: Der Taufende bezeugt — so Philipp Melanchthon in einer Formu-
lierung von 1552 —, ,,das dich dieser wahrhafftige Gott annimpt und ver-
gibet dir deine siind umb des Sons Jhesu Christi willn und wescht dich mit
dieser Tauff zur bedeutung, das dir deine siind mit seinem Blut abgewa-

36 Vgl hierzu: A. Tacke, Der ,hellische Cardinal“. Zu den Kunstwerken der Hallenser
Stiftskirche in Aschaffenburg, in: Das Ritsel Griinewald, hg. v. R. Riepertinger u. a.,
Augsburg 2002, 105-114; G. Ermischer, H. Fulbahn, Stadt — Stift — Hof: Aschaffen-
burg zur Zeit Griinewalds und Kardinal Albrechts, a.a.O., 85-95. Die genannten
Gemiilde sind dokumentiert: 90f.109.124.268£.270f.

37 Glaube & Macht. Sachsen im Europa der Reformationszeit. Katalog, hg. v. H. Marx
u. a., Dresden 2004, 89f.

38 Vgl. zur folgenden Interpretation: A. Steinwachs und J. M. Pietsch, Der Reforma-
tionsaltar von Lucas Cranach d. A. in der Stadtkirche St. Marien Lutherstadt Witten-
berg, Sproda 1998.

39 Ph. Melanchthon, Loci (1559), 590, 10.
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schen sind und das er dich mit dem heiligen geist zu neuer und ewiger
gerechtigkeit und seligkeit heiligen will“.*° Diese Taufe geschieht in der
aktuell gegenwirtigen Gemeinschaft der Kirche vor Ort.

Am Abendmahlstisch ist Christus der Tischherr. Wie alle anderen Jiinger
empfingt auch der Jiinger Martin Luther das Heilige Abendmahl aus der
Hand des Mundschenks — vielleicht eines jungen Mannes im Gewand eines
Studenten, wie ich dazu auch las. Es gelingt den Malern dieses Bildes, einen
Zusammenhang zwischen der letzten Tischgemeinschaft des Christus mit
den gottesdienstlichen Abendmahlsgemeinschaften ihrer Zeit herzustellen,
indem sie Luther als Junker Jorg darstellen, also als von der Auseinander-
setzung um Glaubensfragen Gekennzeichneten, und indem sie den Kelch,
das Blut Christi, gerade ihm reichen lassen, der der Gemeinschaft der Glau-
benden den Kelch zuriickgegeben hatte. Und sie zeigen damit diesen —
ndmlich Martin Luther — als einen, der glaubt, was er selber im Grof3en
Katechismus von 1529/30 verkiindigt: ,,dariimb gehen wir zum Sakrament,
dall wir da empfahen solchen Schatz, durch und in dem wir Vergebunge der
Sunde tiberkommen. ... Dariimb heiflet es wohl eine Speise der Seelen, die
den neuen Menschen néhret und stirkt. Denn durch die Taufe werden wir
erstlich neu geboren, aber darneben ... bleibt gleichwohl die alte Haut in
Fleisch und Blut am Menschen ... Dartimb ist es gegeben zur tdglichen
Weide und Futterung, daB sich der Glaube erhole und stérke, daf§ er in sol-
chem Kampf nicht zuriickfalle, sondern immer stirker und stérker werde.“#!

Das seelsorgerliche Handeln — die schwere Entscheidung, von Siinde im
Namen des Christus loszusprechen oder Siinde jemandem aufliegen zu las-
sen und den Glaubensstand der Gemeindeglieder zu priifen** — bleibt in den
Hiénden des bestallten Pfarrers an der Stadtkirche St. Marien, Johannes Bu-
genhagen: Dieses Handeln kann nicht demokratisch aufgeteilt werden. Hier
wird derjenige dargestellt, der als wahrhafter Seelsorger in Wittenberg und
als wahrhaft bischoflich Wirkender weit iiber diese Stadt hinaus wirksam
gewesen ist. In ihm konzentrieren sich diese Dienste, die die Kirche prigen
— durch alle Zeiten hindurch.

40 R. Stupperich (Hg.), Melanchthons Werke in Auswahl, Giitersloh 1951{f, Bd. VII,
201, 16-25.

41 BSLK 711,39-42 und 712,11-24.

42 Ganz im Sinne der Differenzierung zwischen den Aussagen in Mt 16,19 und Mt
18,18 gilt: ,,Unser Bild zeigt auch eher die Szene des ,Glaubensverhors®, wie es
Luther und die anderen Reformatoren am Vortage des Abendmahlsgangs in der Stadt-
kirche abhielten* (A. Steinwachs und J. M. Pietsch, a.a.O. [wie Anm. 38], 12).
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Die Grundlage fiir all dieses kirchliche Wirken vermittelt die Predella
des Altars. Damit wird m.E. das Bildelement Predella vollig neu gefasst.
Was bisher als Fliche diente, auf der die Konsequenzen der Haupthandlung
dargestellt werden konnen — die Grablegung z. B. als Folge der Kreuzigung,
die auf der Haupttafel dargestellt ist —, das ist jetzt Grundlage und Voraus-
setzung, Ermoglichung und Fundament all dessen, was auf den drei Tafeln
dargestellt ist — hdngt der Gekreuzigte ja eigentlich nicht am Kreuz, sondern
steht er scheinbar vor ihm und trdgt mit seinen Armen die Handlungen, die
dariiber dargestellt sind* — Martin Luther verkiindigt der Gemeinde den
gekreuzigten Christus, das eigentliche Sakrament, von dem her alle sakra-
mentlichen Zeichen ihre Kraft haben, aus dem heraus wir leben, ndmlich
das Leiden des Christus, das die fiir uns erkennbare Seite des Leidens Got-
tes ist, das von Gott selbst gegebene Blut, das Siihne leistet fiir unser Leben.

43 Hier nehme ich den Hinweis einer Horerin meines Vortrages am 17. 1. 2005 auf.
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Einleitung

Gleich zu Beginn mochte ich festhalten, dass sich meine Auﬁemngen darauf
beschrinken werden, die Situation zu beschreiben und von einem per-
sonlichen und durchaus kritischen Standpunkt aus den zurzeit begonnenen
Anniherungsprozess zwischen der Evangelisch-Lutherischen Kirche Frank-
reichs (EELF) und der Reformierten Kirche Frankreichs (ERF) zu analy-
sieren. Ich weill wohl, dass es das Vereinigungsprojekt der elséssischen
Kirchen war, das diese Anndherung in die Wege geleitet hat. Aber weil die
Situation der elsédssischen Kirchen von der Situation der Kirchen im Innern
Frankreichs abweicht — Sie wissen ja, dass das Elsass unter einem Konkor-
dat steht und nicht die strenge Trennung zwischen Staat und Kirche kennt,
die in Frankreich seit 1905 Gesetz ist —, mOchte ich meine Aufmerksamkeit
auf die lutherisch-reformierte Anniherung im Innern Frankreichs konzent-
rieren. Ich {iberlasse es den hier anwesenden Elsdssern, die notwendigen
zusitzlichen Informationen zu geben, um die elsdssische Erfahrung zu be-
schreiben.

Einige Daten: Das Luthertum in Frankreich ist eine Minoritdt in der
Minoritit. Die Protestanten, und zwar alle evangelischen Kirchen zusam-
men gerechnet, stellen etwa 2 % der franzosischen Bevolkerung dar — mit
800 000 oder 900 000 Personen.

Es gibt ungefdhr 220000 Lutheraner im Elsass, 30 000 Lutheraner in
Montbéliard und 3000 Lutheraner in Paris, Lyon und Nizza. D. h., die Lu-
theraner stellen knapp ein Drittel des franzdsischen Protestantismus dar,

1 Referat, gehalten bei den Theologischen Tagen des Martin-Luther-Bundes auf dem
Liebfrauenberg am 20. Oktober 2004.



124 CAROLINE BAUBEROT

geographisch im Osten Frankreichs konzentriert (in der westlichen Hélfte
Frankreichs und im Siiden des Landes gibt es keine lutherischen Kirchen,
aufer in Nizza und aufler einem Missionsposten in Marseille). Die anderen
Protestanten sind hauptsidchlich Reformierte, ansonsten Baptisten, Evangeli-
kale und Pfingstler.

Historisch gesehen hat die Anwesenheit von Lutheranern im Innern Frank-
reichs und insbesondere in Paris ihren Ursprung in deutscher und skandina-
vischer Diaspora (Botschaftskapellen). Ende des 19. Jahrhunderts kam eine
elsdssische Einwanderung hinzu. (Man darf auch nicht vergessen, dass die
lutherische Innere Mission in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts als
eine deutsch-franzosische Mission fiir die eingewanderten deutschen Arbei-
ter gegriindet worden war. Sie wird dann nach dem Krieg von 1870/71 die
,Innere Mission®.)

Lutheraner zu sein bedeutete zuerst meistens, ,,Ausldnder zu sein, deut-
scher oder skandinavischer Staatsangehoriger zu sein. Nach und nach kamen
dann seit dem Ende des 18. Jahrhunderts die Lutheraner aus dem Elsass und
aus Montbéliard dazu und in neueren Zeiten Lutheraner aus Madagaskar,
Kamerun und anderen afrikanischen Lindern, aus den friiheren deutschen
oder franzosischen Kolonien.

In Frankreich ist man als Protestant schon eine Besonderheit. Viele Lu-
theraner verstehen sich mehr als Protestanten denn als Lutheraner. Es gibt
wirklich eine protestantische Einheit. Aber innerhalb dieser Einheit wird
eine legitime Verschiedenartigkeit mit spezifischen Identitidten deutlich, die
nicht zu verwechseln sind mit den Verkrampfungen, von denen man oft in
der Debatte spricht. Gegenstand der jetzigen Debatte ist es, diese Spezifik
oder besondere Identitidt auf positive Art und Weise neu zu definieren, um
zu einer Einheit in der Verschiedenheit zu kommen.

Und nun ein paar Worte zur Struktur: Die Evangelisch-Lutherische Kir-
che Frankreichs besteht aus zwei Kirchensprengeln, die man ,,Inspektionen®
nennt (Paris und Montbéliard). Thre Generalsynode hat eine jahrliche Sit-
zung; jeder Sprengel, jede Inspektion versammelt seine/ihre Regionalsynode
zweimal im Jahr. In jeder Inspektion iibt ein ,Inspecteur ecclésiastique®
(Bischof) die geistliche Autoritit aus. Es gibt zwanzig Gemeinden in Paris
und Umgebung (zuziiglich je einer in Lyon, Nizza und Marseille) sowie
dreilig Gemeinden in Montbéliard. Wie man sieht, liegt hier durchaus eine
schwerfillige Struktur vor, besonders fiir die kleinere Inspektion in Paris.

Des Weiteren gehoren die Evangelisch-Lutherische Kirche Frankreichs
(EELF) und die Reformierte Kirche Frankreichs (ERF) der Gemeinschaft
Evangelischer Kirchen in Europa (Leuenberger Konkordie) an. Sie arbeiten
seit 1972 im ,,Conseil protestant luthéro-réformé* (CPLR, dem Stindigen
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lutherisch-reformierten Rat) zusammen und sind Partner in der Leitung und
Verwaltung des Institut protestant de Théologie (Paris und Montpellier).
Sie sind auflerdem beide Mitglieder der Fédération Protestante de France
(Franzosischer evangelischer Kirchenbund).

Schon in der Vergangenheit haben mehrere Anniherungsversuche zwi-
schen der EELF und der ERF stattgefunden. 2003 wurde die Frage der
Anniherung erneut durch eine von der ,Kirche des Augsburgischen Be-
kenntnisses in Elsass und Lothringen” (ECAAL) und der ,Reformierten
Kirche in Elsass und Lothringen* (ERAL) unilateral getroffenen Initiative,
ihre Institutionen zu ,,fusionieren, aufgeworfen.? Am 24. Januar 2004 spre-
chen sich die leitenden Gremien der EELF und ERF in einem gemeinsamen
Beschluss fiir eine sichtbarere Union zwischen den beiden Kirchen aus und
ernennen eine kleine Arbeitsgruppe — die ,,Commission ad hoc ERF-EELF* —,
die beauftragt wird, ,,iiber Modelle einer Union nachzudenken, die unseren
legitimen Verschiedenheiten und konfessionellen Identititen Rechnung trigt
und in diesem Sinne Vorschldge macht“. Diese Arbeitsgruppe hat sich re-
gelmiBig getroffen und wird vor Ende des Jahres ihre Schlussfolgerungen
abgeben. Wir stehen also noch am Anfang eines Prozesses.

Die strukturellen Schwierigkeiten der lutherischen Kirche in Paris — be-
dingt durch ihre zu grole Abhéngigkeit von ausléndischen Kirchen, die sich
aufgrund eigener Schwierigkeiten immer weniger fiir sie einsetzen konnen —
und ihre Bemiihungen, die eigene Existenz positiv zu definieren, scheinen
heute diese Anndherung zu einer Verpflichtung zu machen ... Threrseits
macht sich die Reformierte Kirche Frankreichs, die zahlenmiBig groBer und
strukturell solider ist, trotz allem heute Sorgen wegen des Riickgangs ihres
sozialen und kulturellen Einflusses, wihrend die Vitalitit des ,.evangelika-
len* Protestantismus immer stiarker wird. Wiirde eine Annédherung an die
lutherische Kirche mit dem Ziel einer grofleren Sichtbarkeit in der Gesell-
schaft, wiirde die Perspektive einer Union der so genannten ,historischen
franzosischen protestantischen Kirchen die richtige Antwort auf diese Prob-
leme sein? Ein reformierter Pfarrer sagte mir vor kurzem nicht ohne Humor:
,»WeiBit du, manchmal tut es gut, der grofite eines kleineren zu sein, wenn
man selbst der kleinste eines groBeren ist...“ Ob diese Motivationen wirk-
lich iiberzeugend sind?

2 Inzwischen ist dort eine ,,Union der Protestantischen Kirchen in Elsass und Lothrin-
gen” gebildet worden (vgl. LD 41, 1/2005, S. 19).
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1. Eine Union — wozu? Die Frage der Motivation

Welches sind heutzutage die Griinde fiir eine unierte evangelische Kirche in
Frankreich? Diese Frage habe ich mir bei der Vorbereitung dieses Referats
zuerst gestellt. Ich habe in verschiedenen Dokumenten nachgesehen und
einige Personen befragt (den Kirchenprisidenten, den Inspecteur ecclésias-
tique, mehrere Pfarrer). Mogliche Griinde sind leider nirgendwo klar ausge-
driickt. Deshalb lauten die Antworten sehr unterschiedlich:

,.Die Ubereinstimmung zwischen den beiden Kirchen mo6chte man noch
klarer zum Ausdruck bringen.*

,Die materiellen und organisatorischen Schwierigkeiten der Kirchen in
den letzten zwei Jahrzehnten sind Grund fiir diese Annidherung® — so Jean
Tartier.

,.Die Unterschiede zwischen Lutheranern und Reformierten seien heute
nicht mehr giiltig.*

»Man sollte unser Zeugnis im europdischen Kontext greifbarer gestalten,
um den Katholiken, die sichtbarer sind, die Stirn zu bieten* — so Pfarrer
Enno Strobel (Konsistorium, Stra3burg, am 3. April 2004).

»~Man mochte mehr Sichtweite haben®; ,einen neuen Schwung, mehr
Dynamik vermitteln!*

,,Unsere Traditionen sind identisch* (ECAAL-ERAL).

Einige haben nicht wirklich geantwortet, sondern nur von einem ,kai-
ros*, einem giinstigen Augenblick, geredet, um da erfolgreich zu sein, wo
man in der Vergangenheit gescheitert sei.

Andere Antworten lauten etwa:

,Ehrlich gesagt: Es gibt keine Vision, nur ziemlich verschwommene
Motivationen, die zweitrangig werden in Bezug auf rasch zu ergreifende
MalBnahmen, insbesondere fiir eine bessere Betreuung der Kultstitten.*

Es ist schon klar, dass die wirkliche Motivation der einen und der ande-
ren darin besteht, aus der internen und tiefgreifenden Krise der Kirchen
durch eine Sammlung der Krifte herauszukommen, sich zu verbiinden, um
zu iiberleben. Mit anderen Worten: Es geht um eine Vernunftheirat, nicht
wirklich um eine Liebesheirat ...

Allerdings scheint es, dass — insbesondere bei der lutherischen Kirche —
viel Energie fiir die Aufrechterhaltung der heute zu schwerfilligen Struktu-
ren verbraucht wird. Es ist deshalb notwendig, Orte der Zusammenarbeit zu
finden und die Beteiligung an den Verantwortlichkeiten neu zu definieren.
Ist es zum Beispiel wirklich notwendig, dass der Protestantismus in Frank-
reich immer und iberall durch einen Lutheraner und einen Reformierten
vertreten wird? Wahrscheinlich nicht. Menschliche und finanzielle Mittel zu
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sparen ist notwendig, was nicht unbedingt ein Zusammenlegen der Giiter
und der Personen innerhalb einer Union erfordert, sondern vielmehr eine
wirkliche Zusammenarbeit bei Respektierung der Charismen und der Spezi-
fik jeder Kirche.

Die Frage liegt jetzt in den Hénden der schon genannten kleinen Arbeits-
gruppe (drei Lutheraner, drei Reformierte), die beauftragt wurde, iiber Mo-
delle fiir diese Anniherung nachzudenken ...}

2. Gibt es noch eine lutherische Identitit in Frankreich?

Zuerst eine Feststellung: Unsere Kirchen haben zurzeit gro3e Schwierigkei-
ten, ihre Identitédt zu definieren, aber auch, Projekte auszuarbeiten oder eine
Vision fiir ihre Zukunft zu geben. Wie gesagt: Die administrativen Schwer-
falligkeiten scheinen so viele Energien zu binden, dass die Kirchen die
Kraft nicht mehr finden, ihre Mission zu erfiillen.

3 Diese Arbeitsgruppe hat sich dreimal getroffen. Ihre Rolle bestand darin, Vorschlige
fiir eine bessere Zusammenarbeit, fiir eine rationellere Nutzung der uns zur Verfiigung
stehenden Mittel und fiir eine bessere Darstellung unserer Gemeinschaft und unseres
Einsatzes im Dienste des Evangeliums vorzulegen.

Am 4. und 5. Februar 2005 gab diese Gruppe ihre Ergebnisse bekannt. Zuerst zeigte
sie, wie beide Kirchen bereits zusammenarbeiten (z. B. im Rahmen der evangelischen
theologischen Fakultiten in Paris und Montpellier). Danach votierte sie fiir bessere
gegenseitige Kenntnis der beiden Kirchen voneinander und fiir die Realisierung einer
gemeinsamen Vorstellungsplakette. In einem dritten Absatz schlug die Kommission
vor, dass beide Kirchen in Zukunft einige ,,symbolische Handlungen* vornehmen —
wie die Durchfiihrung einer gemeinsamen nationalen Synode und die Harmonisierung
der Amtskonzeption und der Rolle der Pastoren, um so die Dynamik des Austauschs
der Pastoren zu verbessern.

SchlieBlich hat die Kommission im Bemiihen, die jeweiligen menschlichen und ma-
teriellen Mittel zu rationalisieren, vorgeschlagen, eine Liste der Einsatzorte beider
Kirchen in den nationalen und internationalen Institutionen aufzustellen, um friiher
oder spidter zu erreichen, dass an einem Ort immer nur eine Person beide Kirchen
vertritt. Gewisse Dienste konnten ebenfalls Gegenstand einer besseren Zusammenar-
beit oder einer Teilung der Kompetenzen werden (Information, Finanzen und Verwal-
tung, Immobilien und Bau, Katechese usw.).

Abschliefend hat die Kommission ad hoc den Wunsch ausgesprochen, eine neue
Gruppe zu ernennen, deren Mission es sein miisste, ein Einheitsmodell unserer beiden
Kirchen zu erarbeiten, eine Test-Region fiir diese Annéherung zu wihlen und einen
Namen zu finden, um den Anniherungsprozess zu definieren.
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Das Problem unserer Kirchen ist nicht, dass sie nicht wissen, welche
letzten Endes ihre Identitét ist — ob es sich nun um die lutherische Identitéit
oder um eine andere handelt —, sondern dass sie nicht genligend Schwung
und Begeisterung besitzen, diese Identitdt voranzubringen. Die Frage heut-
zutage ist nicht mehr so sehr zu wissen, ob wir Lutheraner oder Reformierte
sind, sondern welcher Hauch in uns wohnt, welches Feuer in uns brennt, wel-
ches Wort wir in dieser Welt unbedingt weitergeben und verkiindigen miissen.
Aber von diesen Fragen her ist doch das Luthertum gerade entstanden!

Selbstverstdandlich haben wir ein Erbe, eine Kultur, eine Spezifik, an der
wir festhalten und die wir verbreiten miissen. Aber wir konnen es nicht bei
dieser ,,patrimonialen® oder kulturellen Sicht unserer Identitdt bewenden
lassen. Die lutherischen Kirchen haben weder die Aufgabe, kulturelle Zent-
ren noch auslidndische Botschaften zu sein. Sie sind dazu berufen, eine
Botschaft weiterzugeben und auf die Art und Weise, die ihnen eigen ist, die
gute Botschaft Jesu Christi zu verkiindigen. In dieser Lage geht es nicht
mehr um die Frage: Was ist meine Identitit? Sondern eher geht es um die
Frage: Welche ist meine Aufgabe? Das heifit: Was ist heute die Verantwor-
tung einer lutherischen Kirche in Frankreich?

»Auf die Art und Weise, die ihnen eigen ist“: Welche besondere Aufgabe
hat das Luthertum in Frankreich? — Dabei ist das ,,in Frankreich* ein wichtiger
Faktor der Debatte, denn die Situation ist von Land zu Land verschieden.
Mir ist es wichtig, dies zu unterstreichen.

Viele Leute (innerhalb und auBlerhalb der lutherischen Kirche) glauben,
dass es keine lutherische Spezifik mehr gebe. Daran ist wahr, dass die
Unterschiede zwischen den beiden evangelischen Kirchen wahrscheinlich
weniger markant sind als noch vor dreifiig oder gar fiinfzig Jahren. Nichts-
destoweniger kann man heute einige Merkmale lutherischer Spezifik benen-
nen, die fiir den franzosischen Protestantismus bereichernd wiren:

1995 hat der damalige Prisident der Reformierten Kirche Frankreichs —
Pfarrer Michel Bertrand — im Rahmen einer Begegnung zwischen der Natio-
nalsynode der lutherischen Kirchen in Frankreich und dem Oberkonsistorium
der lutherischen Kirche in Elsass und Lothringen einen interessanten Vor-
trag tiber ,,den theologischen und ekklesiologischen Beitrag der lutherischen
Kirchen zum franzdsischen Protestantismus® gehalten. Man kann diesem
Vortrag interessante Ideen entnehmen, die ich Thnen jetzt unter anderem
weitergebe:

Zuerst die positive Definition des Glaubens: ,,Protestieren®, ,,pro-testie-
ren‘ heifit, seinen Glauben nicht in einem ,,Gegen®, sondern in einem ,,Fiir*
zu bejahen. Die Geschichte der franzosischen Reformierten ist durch die
Verfolgung vom 16. Jahrhundert an sehr gepriigt. Reformiert zu sein heift,
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,.hnicht katholisch* zu sein. Alles, was ,.katholisch* scheint (in der Liturgie
z.B. oder in der Frommigkeit) wird abgelehnt: Bilder, Kruzifix, Zeichen,
Gesten ... Als Lutheraner haben wir da eine positivere und affirmativere
Definition des Glaubens zu vermitteln.

Von dieser positiven Definition des Glaubens her, aber natiirlich auch
von der eigenen Frommigkeit des Reformators Martin Luther her, erben wir
eine spezifische Frommigkeit. ,,.So beteten die Lutheraner” heifit ein Buch
der Historikerin Janine Driancourt-Girod, in dem man diese besondere From-
migkeit der franzosischen Lutheraner wiederentdecken kann. Diese From-
migkeit fiihrt uns in grofere Ndhe zu den Evangelikalen, zu den Baptisten,
als zu den Reformierten.

Der Sinn fiir Liturgie und der Respekt der kirchlichen Traditionen sind
fiir viele noch Grund genug, um Lutheraner zu sein und zu bleiben.

Von einem ganz bestimmten Verstdndnis der Kirche jenseits nationaler
Identitédt und auch jenseits eines wachsenden Kongregationalismus riihrt das
Festhalten an der Lutherischen Gemeinschaft in der Welt her. Die lutheri-
schen Kirchen in Frankreich haben von den anderen lutherischen Kirchen
immer viel empfangen (aus Deutschland, aus Skandinavien, aus den USA
oder aus Afrika, aber auch vom Lutherischen Weltbund oder vom Martin-
Luther-Bund).

Dies sind nur einige Beispiele, die uns zeigen, dass das Luthertum in
Frankreich eine Bereicherung fiir den franzosischen Protestantismus sein
kann. Aber das heil3t, dass auch wir Lutheraner von den Reformierten in
Frankreich zu lernen haben — sowohl bei gemeinsamem Handeln als auch
bei gemeinsamem Respekt der je eigenen Traditionen.

3. Schlusswort: Die Einheit in der Verschiedenartigkeit

Ich mochte diesen Vortrag mit einer Bemerkung abschliefen. Es gibt in
unserer Mediengesellschaft eine Falle: Sie besteht darin, dass man glaubt,
Vereinfachung sei das einzige Mittel, um gehort zu werden (was man z. B.
den kleinsten gemeinsamen Nenner nennt): Je einfacher die Mitteilung sei,
umso mehr Chancen habe sie, gehort zu werden.

Angesichts eines Katholizismus, der tiberall zusammenhélt und in Frank-
reich gegeniiber einem zersplitterten Protestantismus mehr als je einen Block
bildet, ist die Versuchung, sich zu verbiinden, grofl. Aber das kann auch
bedeuten, sich von dem anderen diktieren zu lassen, was man sein oder
machen solle.
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Wir sollen die anderen Kirchen, mit denen wir in Gemeinschaft sind,
immer wieder entdecken; d.h., mit Respekt die Glaubensbekenntnisse und
Traditionen einer jeden Kirche wiederentdecken, als eine Bereicherung und
nicht als eine Bedrohung ansehen — selbst wenn sie uns durchaus stéren. So
ist ein Modell zu finden, das zutreffender und wahrscheinlich prophetischer
sein wird, als es Allianzen und Fusionen je sein konnen, deren alleiniges
Ziel es wire, ,,die Stirn zu bieten* und finanzielle Probleme zu 16sen.



Ilona
Fritz
Erfahrungen von ,,Samen op Weg*

Ein Bericht aus den Niederlanden!

Als aller Erstes iiberbringe ich Thnen hier auf dem Liebfrauenberg' herzliche
GriiBe aus der Protestantischen Kirche in den Niederlanden (Protestantse
Kerk in Nederland) und besonders aus der Lutherischen Synode der Protes-
tantischen Kirche. Am 1. Mai diesen Jahres haben sich drei evangelische
Kirchen — die Niederldndische Reformierte Kirche (Nederlands Hervormde
Kerk), die Reformierte Kirche in den Niederlanden (Gereformeerde Kerken
in Nederland) und die Evangelisch-Lutherische Kirche im Konigreich der
Niederlande (Evangelisch-Lutherse Kerk in het Koninkrijk der Nederlan-
den) — vereinigt und setzen sich in der Protestantischen Kirche in den Nie-
derlanden fort. Dieser Zusammenschluss bedeutet, dass nun drei in jeweils
langer Geschichte eigengeprigte kirchliche Traditionen und zwei konfessio-
nelle Traditionen in den Niederlanden eine Kirche bilden. Oft werden uns
nun folgende Fragen gestellt: Wie seid Thr mit den Unterschiedlichkeiten
umgegangen? Was bedeutet die doppelte Bekenntnisgrundlage? Habt Thr
ein neues Bekenntnis geschrieben?

In meinem Bericht werde ich Sie zunéchst mitnehmen in die Geschichte
der Evangelisch-Lutherischen Kirche in den Niederlanden. Welches Interesse
besteht an den Schriften Luthers in den Niederlanden, und welchen Platz
nehmen die Tridger dieser Tradition in der niederldndischen Gesellschaft
ein?

Danach beschreibe ich die Diskussionspunkte um die Bekenntnisfrage
der Protestantischen Kirche und die Resultate dieses Diskussionsprozesses.

In einem letzten Abschnitt berichte ich Thnen von einigen konkreten
Erfahrungen.

1 Vortrag, gehalten auf den Theologischen Tagen des Martin-Luther-Bundes vom 18.—
20. Oktober 2004 auf dem Liebfrauenberg.
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1. Die lutherische Konfession in den Niederlanden

In den Niederlanden ist — erstaunlicherweise — das Interesse an Martin Lu-
ther und seinen Schriften immer grof3 gewesen — bis heute. An der ,,Gerefor-
meerden Theologischen Hochschule in Kampen war der Systematiker ein
Lutherforscher; in Utrecht, der Hauptfakultit der ,,Hervormden®, war der
Kirchenhistoriker ein guter Kenner Luthers und sein Schiiler — ndmlich
Heiko Oberman — der allseits bekannte Lutherforscher in Tiibingen und in
den USA. Nicht zuletzt miissen hier auch die guten Lutherforscher genannt
werden, die in der romisch-katholischen Tradition stehen.

Interessant ist, dass gerade in den strengen, pietistischen Kreisen der so
genannten ,,nadere Reformatie* (einer groBen Stromung in der Nederlands
Hervormde Kerk) Luther als Trost in der Anfechtung gelesen wird. Seit
dem 17. Jahrhundert (!) gab es immer wieder Versuche, beide Konfessionen
einander nédher zu bringen. Diese Versuche haben jedoch bei beiden Seiten
nie geniigend Anhinger gefunden.

Die evangelisch-lutherische Kirche in den Niederlanden ist von ihrem
Ursprung her eine Einwandererkirche. Fliichtlinge vor der romisch-katho-
lischen Herrschaft aus Antwerpen, Handelsleute aus Deutschland und Skan-
dinavien, Soldaten, die zum Schutz der Hansestiddte angeworben worden
waren, und Fliichtlinge vor dem Dreifigjahrigen Krieg in Deutschland im
17. Jahrhundert griindeten die ersten lutherischen Gemeinden in den Nieder-
landen. Thre Sprache war Deutsch. Die Pfarrer kamen zum grofiten Teil aus
Deutschland. Die Gemeinden bildeten eine Art Zuhause in der Fremde.
Weil sich der Gottesdienst am Sonntagmorgen fiir viele Niederlidnder ver-
ddchtig romisch-katholisch anhorte, fiihrten die Gemeinden ein verstecktes
Gemeindeleben. Es gelang den meisten Gemeinden jedoch, Absprachen mit
den Stadtregenten zu treffen, durch die ein eigenes Gemeindeleben ermog-
licht wurde. In dem von den Regenten abgesteckten Rahmen wurde gefeiert,
verkiindigt, gelehrt und einander unterstiitzt. Die Gemeinden schlossen sich
zu einer ,,Fraternitit” zusammen. Etwa 100 Jahre nach der ersten Griindung
evangelisch-lutherischer Gemeinden entstand ein Richtungsstreit zwischen
der holldndischen und der deutschen Richtung. Die holldndische Richtung
gewann die Oberhand, weshalb in den Gemeinden Niederldndisch zur Haupt-
sprache wurde.?

Die Nihe zu Deutschland trug die theologischen Auseinandersetzungen
in Deutschland in die niederlidndische Situation hinein. Der Streit um theo-

2 Vgl. auch: C. Ch. G. Visser, De Lutheranen in Nederland, tussen kathlicisme en calvi-
nisme 1566 tot heden, Dieren 1983.
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logische Einsichten und Positionen um die Aufkldrung fiihrte 1791 zu einer
Spaltung der lutherischen Gemeinden: Neben der ,,Fraternitit” der Evange-
lisch-Lutherischen Gemeinden entstand die ,,Hersteld Lutherse Kerk®.

Im Jahr 1818 wurde von Konig Willem I. der ,,Fraternitdt™ der Evange-
lisch-Lutherischen Gemeinden in den Niederlanden eine Kirchenordnung
zugewiesen, die keine konfessionelle Bindung mehr kannte. Mit dieser Kir-
chenordnung wurde die ,,Fraternitidt” zur ,,Kirche im Konigreich der Nieder-
lande®. Die ,,Herstelde Lutherse Kerk™ bekam diese Kirchenordnung nicht
zugeteilt — damit war aus ihr eine nicht anerkannte Kirchengemeinschaft
geworden. Erst im Jahr 1835 wurde auch diese Gemeinschaft als Kirche
anerkannt.

Nach dem Zweiten Weltkrieg vereinigten sich beide lutherischen Kirchen
zur ,,Evangelisch-Lutherischen Kirche im Konigreich der Niederlande®. Der
Kirchenordnung wurde eine Prdambel vorangestellt, die die konfessionelle
Grundlage benannte. Die konkrete Formulierung der Bekenntnisgrundlage
wurde durch Texte des gerade errichteten Lutherischen Weltbundes beein-
flusst. Die Bekenntnisgrundlage lautet:

»--. Die Evangelisch-Lutherische Kirche glaubt mit der ganzen Christen-
heit auf Erden an Gott, den Vater, den Sohn und den Heiligen Geist. Sie lebt
aus dem Evangelium Jesu Christi, wie dies in der Heiligen Schrift des Alten
und Neuen Testaments, der einzigen Quelle und Norm fiir kirchliche Ver-
kiindigung und Dienst, und wie dies in ihren Bekenntnissen, insbesondere
der unverinderten Augsburgischen Konfession und dem Kleinen Katechis-
mus von Martin Luther bekannt ist. ...*

Auffallend ist die Art der Auflistung der Bekenntnisschriften. Die Ver-
fasser lassen offen, welche anderen lutherischen Bekenntnisschriften dazu-
gehdren konnten. Sie nennen den kleinsten gemeinsamen Nenner. Diese
offene Art der Formulierung der Bekenntnisgrundlage will ich als typisch
fiir das niederléndische Luthertum bezeichnen. Sie gibt den unterschiedlich
gewachsenen Traditionen Raum. Aber sie positioniert die Bekenntnisschrif-
ten in einem bestimmten Rahmen. So steht — sofern es um die Normierung
des Bekenntnisstandes geht — die Heilige Schrift tiber den Bekenntnisschrif-
ten. Die ,,herstelden* Lutheraner hitten dagegen gerne einige Formulierungen
zum Schriftverstdndnis und zur Schriftauslegung eingebracht. Die Evange-
lisch-Lutherischen verweigerten dies aber in iiberzeugender Weise mit Hilfe
von Aussagen Martin Luthers {iber das Wort Gottes, ndmlich iiber das freie
Wort Gottes, das nicht in menschliche, kirchliche, religiose oder moralische
Aussagen gezwingt werden kann: Gott wendet sich in Seinem Wort frei den
Menschen zu.
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2. Die Vorbereitung einer gemeinsamen protestantischen
Bekenntnisgrundlage

Nachdem im Jahr 1990 die Evangelisch-Lutherische Kirche als gleichwer-
tige dritte Partnerin im ,,Samen-op-Weg-Prozess* anerkannt worden war,
entschieden die drei Synoden, dass der gemeinsame Weg zu einer Kirchen-
fusion fiihren solle. Damit wurde die Diskussion iiber Kirchen-Foderation
oder Kirchen-Vereinigung mit der Entscheidung fiir eine Vereinigung abge-
schlossen. Des Weiteren einigten sich die drei Synoden darauf, dass der
Weg zur Vereinigung iiber das gemeinsame Schreiben einer neuen Kirchen-
ordnung fiihren solle. Ich beschrinke mich nun hier auf die Frage der Be-
kenntnisschriften in der neuen Kirchenordnung.

Es wurde eine Kirchenordnungskommission gebildet, die die Vorschlidge
an die Synode erarbeiten sollte. Die Beschliisse wurden dann in zweifacher
Form in zwei Lesungen angenommen. Der erste Beschluss wurde in einer
Triosynode gefasst; dieser wurde danach von den einzelnen Synoden der
drei Kirchen bestitigt (oder abgewiesen, was nur einmal geschehen ist).

In den ersten Gesprichen iiber die Bekenntnisgrundlage wurde deutlich,
dass die Bekenntnisschriften in den drei Kirchen einen unterschiedlichen
Stellenwert einnehmen. Es wurde diskutiert iiber die Normativitit der Be-
kenntnisschriften: In welchem Sinn sind sie normativ? Sind sie Norm gegen
jegliche falsche Lehre? Was bedeutet dies dann im Blick auf die Unter-
schiedlichkeit der Konfessionen?

Oder geben die Bekenntnisschriften Richtlinien fiir die Verkiindigung
und das kirchliche Leben? Sind sie eine Art Zusammenfassung des Kerns
des jeweiligen Traditionsguts?

In diesem Zusammenhang kam die Frage nach dem Platz der Bekennt-
nisschriften in der Kirchenordnung auf. Funktionieren sie als Praambel (so
in der Lutherischen Kirchenordnung) oder bilden sie die Mitte (so in der
,hervormden* Kirchenordnung)? Durchziehen sie die gesamte Kirchenord-
nung oder leiten sie (nur) Kirchenordnung ein?

Zusitzlich zu diesen Fragen wurde eine weitere deutlich, namlich die
Frage nach dem Kirchenbild. Hort unser Kirchesein bei den Landesgrenzen
auf? Dieses Bild wiirde zur Theologie der ,,Kirchpflanzung Gottes in den
Niederlanden® passen.

SchlieBlich: Wie sind wir Kirche? Sagen wir: ,,intra ecclessiam salus®,
oder sagen wir auch: ,,extra ecclessiam salus*?

Als Ergebnis ist festzuhalten: Die Bekenntnisschriften wurden weder in
einer Praambel untergebracht, noch in der Mitte der Kirchenordnung festge-
halten. Weil wir die Kirche als Teil der ,katholischen® Kirche verstehen,
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haben wir uns fiir eine bekennende Kirchenordnung entschieden, die in den
einfilhrenden Artikeln beschreibt, was unser Kirchesein bestimmt und cha-
rakterisiert, und in den folgenden Artikeln, wie wir Kirche sind. Eine deut-
sche Ubersetzung wurde von verschiedenen Theologen aus dem internatio-
nalen lutherischen Bereich mitgelesen, so von Theologen aus der Nordelbi-
schen Kirche und von Theologen vom Okumenischen Institut in Strasbourg,
die als unsere Ratgeber von auBlerhalb fungiert haben.

Die Gegensitze zwischen unseren Konfessionen wurden nicht wegge-
wischt, vielmehr sind die Bekenntnisschriften der unterschiedlichen Kirchen
im ersten Artikel nach den altkirchlichen Glaubensbekenntnissen aufgenom-
men. Hinzugefiigt wurde aber in eigenem Zusammenhang die Leuenberger
Konkordie, und zwar als hermeneutischer Schliissel fiir unser Kirchesein
auf der Grundlage von zwei Konfessionen. Die Barmer Theologische Erkld-
rung steht fiir uns auf derselben Stufe als Ausdruck dafiir, dass und wie wir
als Kirche in der Gesellschaft leben wollen.

Bis heute horen wir den Vorwurf, dass wir eine Ja-Nein-Bekenntnis-
grundlage entworfen hitten. Strenge Kalvinisten (die inzwischen zum Teil
aus der gemeinsamen Kirche ausgetreten sind) beanstanden, dass die Erwei-
terung der reformierten Bekenntnisgrundlage die Kirche auf einen Irrweg
fiihre. Dagegen stellen andere, dass die unverdnderte Augsburgische Kon-
fession auch von Kalvinisten unterschrieben werden konne, wenn auch noch
iiber einige Sachen zu diskutieren sei. Dasselbe gilt {ibrigens andersherum
im Blick auf die kalvinistischen Bekenntnisse (den Heidelberger Katechis-
mus, den Genfer Katechismus, das Niederldndische Glaubensbekenntnis)
auch fiir unsere evangelisch-lutherische Seite.

Mehrere lutherische Gemeinden haben betont, dass wir — insofern nur
zwei Bekenntnisschriften, die unverdnderte Augsburgische Konfession und
der Kleine Katechismus Martin Luthers, aufgenommen worden waren — ein
Opfer bringen wiirden. Ich meine aber: Wir haben den Kern unserer Be-
kenntnisschriften nicht preisgegeben. Dieser Kern und damit auch die ge-
nannten Texte sind ausreichend fiir eine lutherische Prigung der Bekennt-
nisgrundlage der Protestantischen Kirche.?

3 Prof. Dr. K. Zwanepol (evang.-luth.) hat von den Synoden den Auftrag bekommen, alle
in der neuen Kirchenordnung erwihnten Bekenntnisschriften zu interpretieren. Sein
Buch ist inzwischen erschienen und Gemeingut geworden: K. Zwanepol, De Evange-
lisch-Lutherse Kerk, Kampen 2002.
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3. Erfahrungen der lutherischen Gemeinden in der Protestantischen
Kirche

Die lutherische Gemeinschaft macht ungefdhr 0,9 Prozent der Glieder der
Protestantischen Kirche aus. Deswegen erhielt sie eine eigene Struktur, die
sicherstellen soll, dass die lutherische Tradition fiir die gesamte Kirche
bewahrt und dienstbar gemacht werden kann. Die lutherische Synode , kiim-
mert“ sich um die lutherischen Gemeinden, steht ihnen bei, gibt Ratschlige
und berit die Klassen sowie die Generalsynode in lutherischen Angelegen-
heiten. Sie unterstiitzt die Entwicklung des geistlichen Lebens in den luthe-
rischen Gemeinden.

Die eigentlich grofle Herausforderung, die die Gemeinschaft in der ,,Pro-
testantischen Kirche® bedeutet, ist die Tatsache, dass die lutherischen Ge-
meinden aus ihrer sicheren und oft als sehr gemiitlich erfahrenen Isolation
heraustreten (miissen). Bis heute iiberwiegt immer noch die Angst, dass die
lutherischen Gemeinden bei der Fusion alles verlieren wiirden, {iberwiegt
die Annahme, dass nur sie sich anpassen miissten. Der Riickzug in die
vertraute Kultur liegt oft ndher als das freie Zugehen auf die Partner. Die
GroBenverhiltnisse sind allerdings so ungleich, dass die Gefahr einer ,,wohl-
wollenden Ubernahme durchaus gegeben ist.

Beide Haltungen tun jedoch der Beziehung in der Gesamtkirche nicht
gut. Eine Ehe hilt nicht lange, wenn sie gepridgt wird von stindigem Miss-
trauen auf der einen Seite und von einer wohlwollenden, gut gemeinten
Superioritit auf der anderen Seite.

3.1 Neue Aufgaben

Die lutherische Synode bereitet sich und die Gemeinden auf neue Positio-
nen vor. Durch die Schulung von Gemeindegliedern und das Training der
Verantwortlichen auf allen Ebenen bahnen wir den Weg dahin, dass wir
unsere Tradition der gesamten Kirche dienstbar machen. Der Schulungskurs
tragt den Namen: ,,Auf den Spuren Luthers®. Das Interesse ist sehr grof,
sogar — wie wir feststellen — nicht nur bei Lutheranern, sondern auch bei
Reformierten. Es besteht auf allen Seiten ein groBer Nachholbedarf auf
inhaltlichem Gebiet.

Diese Schulungsaktivitidten sollen dariiber hinaus zu einer Erweiterung
des Kreises derer fiihren, die Verantwortung in den Gemeinden und in der
Synode iibernehmen konnen. Im Moment iibersteigen die Anfragen nach
Auslegung der lutherischen Konfession und nach Gesprichen unsere Leis-
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tungskraft. Das zeigt aber auch, wie ernst man es nimmt, dass die Luthera-
ner jetzt ,,innerkirchlich* mitmachen!

Als Synode wollen wir auBlerdem eine Broschiire entwerfen, die dem
Traditionsgesprich auf der Ebene der ,,Klasse (s.u.) dienen soll. Dies wird
eine Broschiire werden, die selbstbewusst erzihlt, wer wir Lutheraner sind,
welche Geschichte wir in den Niederlanden haben und wie wir Gottesdienst
feiern. Diese Broschiire soll eine Offenheit ausstrahlen, die den Gesprichs-
partner einlddt, sich seinerseits mit seiner Identitit einzubringen. Denn nur,
wenn wir unsere Unterschiedlichkeiten respektieren und benennen, wird ein
fruchtbares Gesprich zustande kommen.

3.2 Nachwuchs

Im letzten Jahr habe ich vier junge lutherische Pfarrer ordiniert. Sie sind von
Haus aus reformiert. Ihr Interesse an einer anderen Tradition brachte sie auf
die Spur der lutherischen Konfession. Freiwillig haben sie sich in das luthe-
rische Traditionsgut vertieft. Das bedeutete fiir sie, ein halbes Jahr ldanger zu
studieren. Wir freuen uns tiber diesen Nachwuchs.

Nicht nur Lutheraner zeigen ein Interesse zum Beispiel am lutherischen
Amtsverstindnis. Auch Reformierte melden sich fiir eine Promotionsstelle
an. Dies sind fiir uns sehr ermutigende Signale.

3.3 Internationale Familie

Die Protestantische Kirche ist als Gesamtkirche Mitglied des Lutherischen
Weltbundes geworden. Diese Mitgliedschaft ist Ausdruck dessen, dass nicht
nur 0,9 % dieser Kirche lutherisch sind, sondern dass alle Mitglieder etwas
lutherisch geworden sind, so wie wir Lutheraner auch etwas reformiert sein
werden.

3.4 Liturgie

Im Bereich der Liturgie finden seit mehreren Jahren intensive Gespréche
statt, die zu zwei handfesten Resultaten gefiihrt haben: ndmlich zu zwei
Teilen der neuen Agende fiir die Gemeinden der Protestantischen Kirche.
Der erste Teil umfasst die Liturgien der Hauptgottesdienste, die Predigtrei-
hen, die Gebete, die Tagzeitengottesdienste und das Heilige Abendmahl.
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Der zweite Teil, der im Dezember erscheinen soll, hat u. a. die Gottesdienst-
ordnung der Taufe, die Einsegnung von Amtstrigern, die Amtseinfiihrung
der Pfarrer, die Trauung, die Einweihung von Kirchen und Wohnhéusern
und die Beichte zum Inhalt. Die lutherische Tradition hat grof3en Einfluss
auf diese Agende gehabt. Die Texte und Formulierungen wollen keine Kom-
promisstexte sein; sie sind das Ergebnis eines ldngeren Gesprichsprozesses.
Dieses Gespridch war iibrigens schon vor dem ,,Samen-op-Weg*“-Prozess
sehr intensiv zugange gewesen.

3.5 Ausblick

Die Sikularisierung in den Niederlanden ist weit fortgeschritten. Trotzdem
gibt es ein grofes Interesse und ein grofles Bediirfnis mit Blick auf Religion
iiberhaupt. Die traditionellen Kirchen sind nicht die einzigen Organisatio-
nen auf dem Markt des Religiosen. Das Angebot von evangelikaler Seite
nimmt stark zu. Kennzeichnend heute ist, dass sich Menschen nicht schnell
an eine Gemeinschaft binden, sondern sich erst einmal umschauen. Zahl-
reich sind die so genannten Reli-Shopper, die iiberall mal reinschauen und
nirgends bleiben. Das stellt den Gemeindeaufbau vor grofle Herausforderun-
gen. Gemeinden richten ihren Blick auf die evangelikalen Gemeinden und
deren mogliches Geheimrezept, was das Wachstum angeht. Denn sie stellen
im Moment Gemeinden dar, die schnell wachsen. Oft spielen dann auf der
Gemeindeebene die Fragen nach der Konfession und der Einbettung in die
Kirche eine untergeordnete Rolle. Es geht oft um schnelles Wachstum.

Dieser Kontext macht das kirchliche Gespriach schwierig. Er dhnelt eher
einem Uberrest aus der Vergangenheit, wihrend doch die Gemeinden Er-
neuerung wollen. Die Frage stellt sich, ob nicht gerade der Reichtum unse-
rer Traditionen bei der ersehnten Erneuerung und Vitalisierung helfen kann!
Ich meine: Ja!!

Zum Schluss mochte ich noch einen Gedanken aussprechen: Als lutheri-
sche Gemeinschaft sind wir uns bewusst, dass wir den hier kurz geschilder-
ten Weg nicht ohne unsere lutherischen Partner im Ausland gehen wollen.
Gerade im Zusammenhang des breiten reformierten Kontextes bei uns brau-
chen wir das Gesprich und die Auseinandersetzung mit den Partnern — eben
auch mit Thnen.

Ich hoffe und wiinsche, dass uns die lange Beziehung zum Martin-Luther-
Bund weiter auf unserem Weg begleitet, dass wir uns gegenseitig beeinflus-
sen und ermutigen, in der Verkiindigung des Wortes Gottes in Predigt und
Sakramenten treu und zugleich auch dem Nichsten ein Diener zu sein.
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Schaubild zur Struktur der Protestantischen Kirche

GENERALSYNODE
(155 Mitglieder)

Moderamen (7 Pers.)

fiinf lutherische

Abgeordnete
in der Generalsynode

Evangelisch-
Lutherische

Synode Klasse (75 x)

Jede Klasse ordnet zwei
Delegierte in die
Generalsynode ab.

36 Mitgl.

Von den Hervormde / Gereformeerde /
registrierten Lutherische / Protestantische
lutherischen Gemeinden
Gemeinde-
mitgliedern Sie ordnen jeweils

gewdhlt zwei Delegierte zur Klasse ab.




Christof
Schorling .
Der Ort der Evangelisch-

Lutherischen Kirche in Baden

1. Einfiihrung

In der Internet-Présentation der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Baden
(www.elkib.de) heilit es: ,,die kleinste lutherische Kirche in Deutschland®.
Ein Zwerg als Beispiel — mit einer Dosis Selbstironie und mit einem Schmun-
zeln im Augenwinkel. Die Evangelisch-Lutherische Kirche in Baden ist ein
Exot unter den Lutheranern in Deutschland: 3500 Kirchglieder in sechs Ge-
meinden. Sieben Pfarrer und eine Kirchenmusikerin sind die einzigen Haupt-
amtlichen. Das viel beschworene Ehrenamt geniefit in unserer Kirche seit
jeher einen hohen Stellenwert.

Wir sind finanziell eigenstindig, unabhéingig von der Steuergesetzge-
bung, weil wir uns aus den Kirchenbeitragen und den Spenden finanzieren.
In unserer Kirche arbeitet eine Synode mit einem Synodalausschuss. Aber
wir haben weder ein Referat fiir Offentlichkeitsarbeit und Medien, noch ein
Referat fiir Mission und Weltdienst oder auch Osteuropa. In diesem Bereich
gehen alle Arbeiten oft iiber einen Schreibtisch. Trotzdem haben wir ein
funktionierendes System von Verbindungen nach auflen: durch und zum
Martin-Luther-Bund, iiber den Lutherischen Weltdienst, sogar bis nach Pa-
pua-Neuguinea und Brasilien.

Wir sind eine Kirche, die seit 1965 Gast bei der VELKD und ihren
Gremien ist, die seit 1968 Mitgliedskirche im LWB ist, die aber bis heute
die Konkordie Reformatorischer Kirchen in Europa (Leuenberger Konkor-
die) nicht unterzeichnet hat, die starke Bindungen zur Selbstindigen Evan-
gelisch-Lutherischen Kirche (SELK) besitzt, deren geschichtlicher Werde-
gang ja ganz eng mit demjenigen der Lutheraner in Baden verbunden war,
wenngleich sie einen eigenen Weg gegangen ist.

Wir sind ein Zwerg, der sehr viel Eigenstindigkeit hat, der aber ohne die
Hilfe der anderen nicht auskommt, sondern auf diese regelrecht angewiesen
ist (wohl mehr sogar, als dies fiir groere Kirchen gilt). Da sind zuerst die
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fiir uns notwendigen personengebundenen Hilfen zu nennen. Denn die Pfar-
rerausbildung ist von uns aus eigenen Kriften nicht moglich. Unsere Geist-
lichen kommen aus der SELK oder aus den VELKD-Kirchen. Einer ist aus
Siidafrika zu uns gekommen, ein anderer kam aus den Niederlanden zu uns.
Wir leben auch von den theologischen Ertrigen anderer: Das gilt fiir die
Theologie selbst, ebenso fiir deren Ertrdge mit Blick auf Predigt, Katechese
und Seelsorge. Das gilt fiir die Publizistik und alle Bereiche der Offentlich-
keitsarbeit. Schlieflich brauchen wir die Verbindungen des Martin-Luther-
Bundes, um selbst im Martin-Luther-Verein Baden titig sein zu konnen.

Wir brauchen sodann die Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen —
Baden-Wiirttemberg, um uns auf Ortsebene in geeigneter Weise ins okume-
nische Gesprich einzubringen. Wir brauchen auch die 6kumenischen Erfah-
rungen, die wir dann selber leben und mitgestalten.

2. Der historische Ort

Die Anfinge der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Baden in der heutigen
Gestalt liegen in der Zeit um das Jahr 1850. Die Reformation war bereits
1556 eingefiihrt worden. Seit 1821 bestand in Baden die Union. Zunéchst
von vielen bejubelt, kam diese Kirche doch in den ersten Jahrzehnten ihres
Bestehens in kritische Zeiten. Der Agendenstreit, der Katechismusstreit, der
Streit zwischen Aufgeklérten, Erweckten und Konservativen, die ersten Ver-
einsgriindungen ... Das sind nur einige Stichworte fiir die Herausforderun-
gen jener Jahre. Stellvertretend fiir viele seien hier Aloys Henhofer fiir die
erweckliche, Georg Friedrich Haag fiir die konfessionelle und Professor
Heinrich Paulus fiir die aufkldrerische Seite genannt.

Carl Eichhorn war Pfarrer der Union und in der Zeit des konfessionellen
Erwachens Lutheraner geworden. Er unterhielt engen Kontakt zu anderen
Lutheranern, besonders zu Wilhelm Lohe in Neuendettelsau. Dieser war es
auch, der ihm in der damaligen Situation dazu riet, die Landeskirche um des
Bekenntnisses willen zu verlassen.

So trat er 1851 aus der Union aus und hitte wohl eine Berufung aufer-
halb Badens angenommen, wenn er nicht von einigen mit der Union Un-
zufriedenen angesprochen und als Pfarrer nach Thringen am Kaiserstuhl be-
rufen worden wire. Lutherische Gemeinden entstanden noch in weiteren
Stadten Badens. Trotzdem ist festzuhalten: Eichhorn hatte zunéchst auf eine
stirkere Unterstiitzung und breitere Entwicklung gehofft. Aber die kleine
Schar der Lutheraner blieb im Prinzip allein. Lange Zeit war sie nicht als
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Kirche anerkannt, in den ersten Jahren wurde sie sogar verfolgt — von Gen-
darmen und vom staatlichen Kirchenregiment bedroht.

Kirchlichen Anschluss hatte die kleine Gruppe zunidchst iiber Eichhorn
nach Breslau zu den Altlutheranern, die sich drei Jahrzehnte zuvor von der
Union in Preuflen getrennt hatten. Schon bald aber gerieten auch die badi-
schen Gemeinden in die freikirchlichen Turbulenzen und Streitfragen um
die Notwendigkeit und die Machtbefugnisse des Kirchenregimentes. Sie
gingen dann ab 1865 einen eigenen kirchlichen Weg in Baden.

Diese kurze historische Einfiihrung mag ausreichen, um den besonderen
Ort dieser Kirche und ihrer Gemeinden zu skizzieren. Denn mit diesen
Etappen und Entscheidungen war grundgelegt, was sich in der Geschichte
unter je neuen Bedingungen immer wieder fortgeschrieben hat.

Vom Ursprung her hat die Evangelisch-Lutherische Kirche in Baden
ihren Ort in der Protestbewegung gegen die Unionsbildung und damit — was
die Struktur betrifft — ihren Platz an der Seite der selbstindig organisierten
(Alt-)Lutheraner. Gemeinsam sah man sich in die Existenz einer Freikirche
gedrangt.

Gleichzeitig stand sie zu den Alt-Lutheranern immer wieder in kritischer
Distanz. Dies hing einerseits mit den vielen Streitfragen zusammen, die in
einer kleinen Einheit immer wieder aufbrechen, die sich an einzelnen Perso-
nen entziinden und zu theologischen Fragestellungen hochgeschraubt wer-
den, um die es sich oft bei weitem nicht handelt. Andererseits ist diese
kritische Distanz zu den freikirchlichen Lutheranern nicht zuletzt auf die
Kirchenglieder selbst zuriickzufiihren. Sie (und auch viele Pfarrer) stamm-
ten als nach Baden Zuziehende immer wieder aus dem Bereich der lutheri-
schen Landeskirchen und brachten ihre Erfahrungen und Prigungen gestal-
tend in das Leben der Evang.-Luth. Kirche in Baden ein, waren andererseits
nicht vertraut mit den vielfiltigen Erfahrungen und auch gewachsenen Uber-
zeugungen im Bereich der freikirchlichen Lutheraner.

Ein Zwerg zwischen allen Stiihlen — so konnte man es sehen: Hier die
Lutheraner aus den Landeskirchen mit ihren vielen unterschiedlichen Erfah-
rungen und Priagungen, dort die Altlutheraner mit ihrer eigenen Geschichte
und starken konfessionellen Betonung, die sich in viele Gruppierungen zer-
stritten hatten und dann auch wieder um Verséhnung bemiiht waren. Mal
war die Nihe zu der einen Seite grofler, mal wieder diejenige zu der anderen.

Als nach dem Zweiten Weltkrieg die Evangelische Kirche in Deutsch-
land aus der Taufe gehoben wurde, standen die badischen Lutheraner ganz
eng an der Seite der konfessionellen Lutheraner. Die EKD verstehe sich
zwar gemdl ihrer Grundordnung als ,,Bund lutherischer, reformierter und
unierter Kirchen®, sei de facto aber — so die Uberzeugung der Freikirchen —
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als Kirche zu verstehen. Name, Aufbau der Grundordnung und nicht zuletzt
der Selbstanspruch mache dies uniibersehbar deutlich. Kirchengemeinschaft
sei errichtet worden, ohne dass zuvor die Lehrdifferenzen der Reformations-
zeit iberwunden worden waren.'

Doch die Verbindung zu den freikirchlichen Lutheranern wurde der badi-
schen Situation in vielem nicht gerecht. Man lebte — wie schon dargestellt —
mit Lutheranern aus Landeskirchen zusammen. Gerade diese waren es, die
das Leben in den Gemeinden mitgestalteten. Wieso sollte man also keine
Beziehungen zu landeskirchlichen Missionswerken unterhalten? Wieso wur-
de immer wieder das Klima von Verdichtigungen und Vorwiirfen seitens
der anderen Freikirchen geschiirt, in Baden wiirde man sich nicht deutlich
genug von den lutherischen Landeskirchen abwenden?

Kurzum, als sich die vielen kleinen Freikirchen innerhalb West-Deutsch-
lands um Einigung miihten, die 1972 in der Griindung der Selbstindigen
Evangelisch-Lutherischen Kirche miindete, war die Badische Kirche nicht
mehr dabei. Sie hatte 1965 — vieler Streitereien {iberdriissig — die Nédhe zur
VELKD gesucht und war 1968 dem Lutherischen Weltbund beigetreten.

Der theologische Ort wird in der Grundordnung deutlich, die seit 1965
gilt. ,,Durch (dies) ihr Bekenntnis weil} sie sich in Kirchengemeinschaft mit
allen Kirchen und Gemeinden evangelisch-lutherischen Bekenntnisses, ins-
besondere mit denen in Deutschland.*?

Theologisch blieb die badische lutherische Kirche aber konservativ luthe-
risch. Als 1973 die ,,Leuenberger Konkordie* unterschrieben wurde, konnten
in ihren Definitionen Synode und Pfarrkonvent unserer Kirche keine wirk-
liche Einigung zwischen Lutheranern und Reformierten erkennen, die eine
gemeinsame Feier des Abendmahls ermdglichen wiirde. Mit vielen deut-
schen und - vor allen Dingen auch — skandinavischen lutherischen Theologen?
beharrte unsere Kirche auf der Notwendigkeit einer wirklichen inhaltlichen
Verstindigung iiber das Abendmahl als Voraussetzung fiir gemeinsamen
Empfang. Nach Meinung unserer Kirche wurde diese aber mit der ,,.Leuen-
berger Konkordie* nicht wirklich erreicht.

1 Die Evangelisch-lutherischen Freikirchen und die Entscheidungen von Eisenach im
Juli 1948 — in: Oberurseler Hefte, Heft 44, Oberursel 2005, S. 47-51.

2 Kirchenordnung der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Baden, Praambel.

3 Fiir viele andere seien genannt: Karl-Hermann Kandler, Anders Nygren und Hermann
Sasse. Eine Zusammenstellung von kritischen Stimmen im Sammelband ,,Leuenberg —
Konkordie oder Diskordie?*, hg. v. Ulrich Asendorf und Friedrich Wilhelm Kiinneth,
Berlin/Schleswig-Holstein, 1974.
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Gerade der Protest gegen ,,Leuenberg schuf nun wiederum eine gro3ere
Néhe zu den freikirchlichen Lutheranern. Obwohl in zwei verschiedenen
Kirchen organisiert und bei unterschiedlichem Verstidndnis von Kirchenge-
meinschaft — die SELK sah die Kirchengemeinschaft mit den lutherischen
Landeskirchen schon mit der Griindung der EKD aufgehoben — konnte nun
seitens der SELK zu uns Lutheranern in Baden Kirchengemeinschaft festge-
stellt werden.*

Diese geschichtlich gewordene und in der Geschichte geprigte theologi-
sche Haltung hat noch weitere Konsequenzen nach sich gezogen:

Als der Lutherische Weltbund bei der Vollversammlung in Curitiba seine
Verfassung dnderte und sich von nun an als Koinonia definierte, ndmlich als
eine Gemeinschaft von Kirchen, die in Bekenntnis- und Kirchengemein-
schaft miteinander stehen,’ sah sich die ELKiB genétigt, dagegen Einspruch
zu erheben. Sie protestierte nicht etwa, weil sie den Koinonia-Gedanken
ablehnen wiirde, sondern vielmehr, weil sie die dort beschriebene Einheit
im Bekennen zwischen den Mitgliedskirchen des Lutherischen Weltbundes
nicht erkennen konnte, waren doch schon damals Kirchen mit nicht-lutheri-
schem Bekenntnis Mitglied im Lutherischen Weltbund.

Aus gleicher Perspektive haben wir heute Anfragen daran, dass der Rat
des LWB auch solche Kirchen als Mitgliedskirchen aufnimmt, die zwar eine
Lutherische Kirche in ihren Reihen haben, aber daneben mehrheitlich refor-
miert geprigt und in gewisser Weise an die reformierte Tradition gebunden
sind.

Sind wir also ein Zwerg, der sich immer weiter isoliert und der stinkert?

Mir ist wichtig: Der Zwerg braucht die anderen nicht nur, um sich an
ihnen zu reiben, sondern er braucht sie auch, um mit ihnen zu leben und mit
ihnen zu lernen!

Und so leben wir und so wirken wir nach unseren Kriften daran mit,
kirchliches Leben und dkumenisches Miteinander zu gestalten. Das tun wir
— dort, wo wir leben, und soweit wir es mit unseren Zwergenkriften schaf-
fen konnen.

Was bedeutet das aber theologisch? Dieser Frage nach dem theologi-
schen Ort der ELKiB, speziell ausgefiihrt an der Frage der Abendmahlsge-
meinschaft, haben wir uns nun zuzuwenden.

4 Beschluss der 4. Kirchensynode der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche,
1983, Allendorf/Lda.

5 Verfassung des Lutherischen Weltbundes, vgl. Artikel 1I: , Lehrgrundlage* und Artikel
IIT: ,,Wesen und Aufgaben®.

6 Ratsbeschluss des LWB, September 2004. — Vgl. zum Ganzen den Beitrag von llona
Fritz: S. 131.
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3. Der theologische Ort

Einer der Kritiker von ,Leuenberg® war Anders Nygren gewesen. Bereits
im Jahr 1957 hatte er einen Vortrag iiber ,,.Die Einheit der Kirche. Uber
Kirchen- und Abendmahlsgemeinschaft gehalten.” In ihm hatte er wichtige
Aspekte zur Frage der Kirchen- und Abendmahlsgemeinschaft zusammen-
getragen, denen er Jahre spiter in dem Aufsatz ,Doctrina Christiana“ noch
eingehender nachging.®

Neutestamentlich gesehen, sei — so seine Auslegung — die Kirche Jesu
Christi nur eine. Sie habe ihren Grund in Jesus Christus und bestehe als
gegebene Tatsache. Sie sei nur dort zu finden, wo Christus ist: in seinem
Wort und in den Sakramenten. Dann setzt er in Auslegung des ,,satis est*
von CA VII fort: ,,Das Evangelium und die Sakramente sind notwendig fiir
die Einheit der Kirche, aber auch das einzig Notwendige*. Zusitzliche For-
derungen diirften nicht erhoben werden.’

Dieser Ansatz hat weitreichende Folgen fiir die Kirchen- und Abend-
mahlsgemeinschaft: ,,Weil die Kirche in Christus Eine ist, besteht notwendi-
gerweise Kirchengemeinschaft und Abendmahlsgemeinschaft zwischen den
verschiedenen Teilen dieser einen Kirche. Wenn zwei ,Kirchen® jede fiir
sich das Evangelium rein predigen und die Sakramente nach der Anweisung
des Herrn austeilen, aber aus irgendeinem Anlass die Gemeinschaft mit-
einander abgebrochen haben, dann besteht trotzdem die tiefere Gemein-
schaft zwischen ihnen, die Gemeinschaft ,in Christus‘. Sie sind vereint als
Glieder im gleichen Leib Christi, und diese Gemeinschaft kann nicht durch
dullere Beschliisse aufgehoben werden. ... Kirchengemeinschaft auftheben
ist eine ernste Sache; denn es bedeutet grundsétzlich die Erkldrung, dass die
ausgeschlossene ,Kirche* nicht als eine wirkliche Kirche zu betrachten sei.*'°

Folgt man diesen Ausfiihrungen — und ich mochte das gern tun —, dann
haben wir Kirchengemeinschaft — {iber viele Grenzen hinweg, die durch
Bekenntnisformeln und Prigungen, durch Erkenntnisse und Missverstind-
nisse und dergleichen gesetzt werden. Die Frage besteht nur darin, wie diese
Gemeinschaft ,,duferlich in Erscheinung treten kann und wie sie nicht zum
Ausdruck kommen sollte.

Auch dazu nimmt Anders Nygren Stellung: ,,In der 6kumenischen Dis-
kussion hat man verschiedene Grade von Kirchen- und Abendmahlsgemein-

7 1In:,Die Einheit der Kirche*, Berlin 1957, S. 93—-102.
8 In:,Leuenberg — Konkordie oder Diskordie?* (wie Anm. 3).
9 A.a.O,S. 130-131.

10 A.a.0O,, S. 131-132.
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schaft abgestuft. So wird z. B. oft diejenige Abendmahlsgemeinschaft, die
darin zum Ausdruck kommt, dass Geistliche aus verschiedenen ,Kirchen®
(Konfessionen) das Sakrament gemeinsam ,zelebrieren‘, als eine vollkom-
menere Gemeinschaft betrachtet als diejenige, die ,nur‘ darin besteht, dass
Mitglieder verschiedener Kirchen gegenseitig als Kommunikanten zugelas-
sen werden. ... Wer hat gesagt, dass die Kirchen- und Abendmahlsgemein-
schaft ... sich gerade in der ,Interzelebration‘ kundtun soll? Das Abendmahl
hat seinen Platz im Leben einer lokalen Gemeinde. Es wird nicht ganz im
allgemeinen gefeiert, sondern in einer konkreten Gemeinde, jetzt und hier.
Da ist Christus bei seiner Kirche. Hier, in dieser lokalen Gemeinde, tritt die
eine Kirche Christi in Erscheinung. Und sie wird nicht im allergeringsten
mehr Kirche Christi, dadurch dass Geistliche aus verschiedenen ,Kirchen®
mitwirken. Die Einheit der Kirche ist durch die Gegenwart Christi gegeben,
und diese Einheit wird weder grofer noch kleiner durch die Gegenwart und
Mitwirkung von Geistlichen aus anderen ,Kirchen‘. Die Einheit der Kirche
wird aber geleugnet und Christus ,zertrennt‘, wenn der Empfang des Sakra-
ments grundsitzlich nur Mitgliedern der eigenen ,Kirche* vorbehalten wird
und wenn Mitglieder anderer ,Kirchen® grundsitzlich davon ausgeschlossen
sind.“!!

In diesen Sitzen finde ich die Bestimmung unseres Kircheseins wieder
und auch die Begriindung fiir unser Zusammenleben mit anderen Kirchen.
Wir sind verbunden in dieser von Christus geschenkten und in ihm bestehen-
den Kirchengemeinschaft, weit tiber die Grenzen organisatorisch gestalteter
Kirchen hinaus. Mit den bestehenden Kirchen anderer Bekenntnisbindung
sind wir jedoch nicht verbunden im Sinne von Interzelebration oder Konze-
lebration, wohl aber im Sinne der von Christus gegebenen Einheit — ,,weil
wir eines Brotes teilhaftig sind*.

Und auf dieser Grundlage bemiihen wir uns darum, dem Miteinander mit
bekenntnisverschiedenen Kirchen Gestalt zu geben. Wir tun dies, indem wir
ohne irgendwelche grundsitzlichen Einschrinkungen kirchliche Gemein-
schaft zu allen Kirchen evangelisch-lutherischen Bekenntnisses (vgl. unsere
Verfassung) leben. So arbeiten wir mit im Deutschen Nationalkomitee (DNK)
des Lutherischen Weltbundes und dessen Hauptausschuss, in der VELKD —
und zwar als Gast bei den Bischofskonferenzen und bei den Generalsyno-
den. So gehoren wir zum Martin-Luther-Bund und nehmen dort besonders
Beziehungen nach Kroatien und nach Russland wahr.

11 A.a.O,,S.132-133.
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So arbeiten wir in der ,,Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen — Ba-
den-Wiirttemberg* und ihren Kommissionen mit (die ELKiB z#hlt zu den
Griindungsmitgliedern!). Wir wissen besonders zu schitzen, dass hier eine
Arbeitsform vorherrscht, in der jede Kirche mit einer Stimme vertreten ist,
so dass ein sehr riicksichtsvolles und verstindnisvolles Miteinander gestaltet
werden kann, das freilich immer wieder in der Gefahr steht, von den Groflen
unterlaufen zu werden — nicht aus Boswilligkeit, sondern weil es oft leichter
ist, wenn die Grofen allein handeln und nicht immer erst auf die Kleineren
warten. Hier denke ich an den Entstehungsprozess des ,,Okumenischen Part-
nerschaftsvertrages* in Baden-Wiirttemberg.'?

SchlieBlich — und nicht zuletzt — komme ich zu unserem groflen Gegen-
iiber, zu unserer grolen Schwester: der Badischen Landeskirche: Wir sind
froh und dankbar fiir eine Gemeinsame Erkldrung, die wir Ende der 90er
Jahre unterzeichnen konnten.'* Mit ihr ist ein Weg eingeleitet worden, auf
dem jahrzehntelange Spannungen theologischer und menschlicher Art bear-
beitet und — soweit dies moglich sein wird — iiberwunden werden kdnnen.

In dieser Erkldrung bleibt erkennbar, dass wir unterschiedliche Bekennt-
nisbindungen haben und jeweils fiir wichtig erachten: In unserem Falle geht
es um eine an das lutherische Bekenntnis gebundene Kirche. Im Falle der
Landeskirche geht es um eine Unionskirche, die eine Bekenntnisunion ver-
tritt, die also von dem Selbstverstindnis ausgeht, dass in ihr die alten inner-
reformatorischen Bekenntnisunterschiede iiberwunden seien.

Dies darf ich noch etwas verdeutlichen: Unser Gegentiber ist eine Kir-
che, die sich im Blick auf ,,Leuenberg* deutlich von dem unterscheidet, was
die VELKD gegenwirtig betont und nicht miide wird zu unterstreichen, dass
ndmlich mit ,,Leuenberg* die Bekenntnis-Unterschiede nicht eingeebnet wor-
den seien, sondern weiterhin Giiltigkeit besiBen.'* Die Evangelische Landes-
kirche in Baden dagegen versteht dies anders! Sie meint, die Ubereinkunft
von ,.Leuenberg® habe die bekenntnismédfigen Unterschiede {iberwunden,

12 ,Rahmenvereinbarung fiir okumenische Partnerschaften zwischen evangelischen
Pfarrgemeinden in der Evangelischen Landeskirche in Baden und romisch-katholi-
schen Pfarreien in der Erzdiozese Freiburg, Karlsruhe, 2004*.

13 ,,Gemeinsame Erkldrung der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Baden und der Evan-
gelischen Landeskirche in Baden aus Anlass des 175jidhrigen Unionsjubildums*, Karls-
ruhe 1996.

14 Vgl. beispielhaft: Friedrich-Otto Scharbau, Einheit in verschnter Verschiedenheit.
Die theologischen und juristischen Implikationen der Leuenberger Konkordie als
Perspektiven evangelischer Okumene, in: Lutherische Kirche in der Welt 51, Erlan-
gen 2004, S. 59-79.
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weshalb sie sich auch schwer damit tut, wirklich zu verstehen, dass es
Lutheraner gibt, die am lutherischen Bekenntnis festhalten wollen.

Dennoch kdnnen wir — unsere evangelisch-lutherische Kirche und die
Landeskirche in Baden — vieles gemeinsam sagen und gemeinsam leben:
Miteinander gestalten wir Okumene in der ortlichen Arbeitsgemeinschaft
Christlicher Kirchen. Dabei kommen dann auch die anderen in gleicher
Weise hinzu: die romisch-katholische Kirche — oder auch hier und da die
Baptisten oder die Methodisten. Wir leben zusammen ohne Beriihrungs-
dngste! Ich mochte sogar sagen: Wir profitieren voneinander. So informie-
ren wir uns gegenseitig und laden uns immer wieder ein. Wir feiern gemein-
same Okumenische Gottesdienste und iibernehmen damit auch immer ein
Stiick gemeinsame Verantwortung fiir die Kommunen, in denen wir leben —
bei Friedensandachten, bei Bu3-Gottesdiensten, bei Feiern anlédsslich beson-
derer Gedenktage und vielem mehr. Wir laden uns gegenseitig zu besonde-
ren Gelegenheiten ein — auch zu Gastpredigten. Wir erleben es, dass unsere
Kinder in einen in der landeskirchlichen Gemeinde am Ort verantworteten
Konfirmandenunterricht gehen, wie auch Kinder der landeskirchlichen Ge-
meinde am Ort unseren Unterricht besuchen. Wir leben auch die Abend-
mahlsgemeinschaft — freilich nicht im Sinne von Interzelebration oder Kon-
zelebration —, sondern dergestalt, dass sich unsere Gemeindeglieder auch in
der Kirchengemeinde der Landeskirche zum Tisch des Herrn einladen las-
sen, nicht ausschliellich an unseren Altdren. Und wir freuen uns, wenn
Kirchglieder der Landeskirche oder auch ordinierte Amtstriager der Landes-
kirche bei uns zum Tisch des Herrn kommen und sich in die Bekenntnisge-
meinschaft und Tischgemeinschaft an unseren Altiren einladen lassen. Wir
heiflen jeden willkommen, der um die Gabe des Abendmahls weif3 und sie
glaubt: ,,Christi Leib, fiir uns gegeben; Christi Blut, fiir uns vergossen.'

Uber dieses MaB an Miteinander freuen wir uns. Und das leben wir
frohlich in Anerkenntnis der Unterschiede, aber in grof3er Freude, dass uns
so viel Gemeinsamkeit im Handeln mdglich ist.

15 ,,Gemeinsame Erkldrung der Ev.-Luth. Kirche in Baden und der Evang. Landeskir-
che®, Kapitel IV: ,,Aufgrund ihrer Lebensordnung kann die Evangelisch-Lutherische
Kirche in Baden ,eucharistische Gastfreundschaft® folgendermaf3en erklidren: ,Jeder,
der die Gaben des Abendmabhls — Leib und Blut Jesu Christi unter Brot und Wein zur
Vergebung der Siinden — begehrt, darf in den Gemeinden der Evangelisch-Lutheri-
schen Kirche in Baden zum Tisch des Herrn kommen*“.
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Behrens .
Rache an den Unschuldigen

Die Deportation der Russlanddeutschen

In schlimmster Weise vergeht man sich gegen das Recht, indem man Vol-
kerschaften das Recht auf das Land, das sie bewohnen, in der Art nimmt,
dass man sie zwingt, sich anderswo anzusiedeln.

Albert Schweitzer

Erlass des Prisidiums des Obersten Sowjets der Union der Sozialistischen
Sowjetrepubliken iiber die Ubersiedlung der Deutschen, die in den Wolgarayons
wohnen:

Laut genauen Angaben, die die Militirbehtdrden erhalten haben, befinden sich
unter der in den Wolgarayons wohnenden deutschen Bevolkerung Tausende und
aber Tausende Diversanten und Spione, die nach dem aus Deutschland gegebe-
nen Signal Explosionen in den von den Wolgadeutschen besiedelten Rayons
hervorrufen sollen. Uber das Vorhandensein einer solch groien Anzahl von Di-
versanten und Spionen unter den Wolgadeutschen hat keiner der Deutschen, die
in den Wolgarayons wohnen, die Sowjetbehorden in Kenntnis gesetzt. Folglich
verheimlicht die deutsche Bevolkerung der Wolgarayons die Anwesenheit in ih-
rer Mitte lebender Feinde des Sowjetvolkes und der Sowjetmacht.

Falls aber auf Anweisung aus Deutschland die deutschen Diversanten und
Spione in der Republik der Wolgadeutschen oder in den angrenzenden Rayons
Diversionsakte ausfiihren werden und Blut vergossen wird, wird die Sowjetregie-
rung laut den Gesetzen der Kriegszeit vor die Notwendigkeit gestellt, Strafmal3-
nahmen gegeniiber der gesamten Wolgabevolkerung zu ergreifen.

Zwecks Vorbeugung dieser unerwiinschten Erscheinungen und um kein ernstes
Blutvergieflen zuzulassen, hat das Prisidium des Obersten Sowjets der UdSSR es
fiir notwendig gefunden, die gesamte deutsche in den Wolgarayons wohnende
Bevolkerung in andere Rayons zu iibersiedeln, wobei den Uberzusiedelnden Land
zuzuteilen und eine staatliche Hilfe fiir die Einrichtung in den neuen Rayons zu
erweisen ist. Zwecks Ansiedlung sind die an Ackerland reichen Rayons des No-
wosibirsker und Omsker Gebiets, des Altaigaus, Kasachstans und andere Nach-
barortschaften bestimmt.
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In Ubereinstimmung mit diesem wurde dem Staatlichen Komitee fiir Landes-
verteidigung vorgeschlagen, die Ubersiedlung der gesamten Wolgadeutschen un-
verziiglich auszufiihren und die iiberzusiedelnden Wolgadeutschen mit Land und
Nutzlidndereien in den neuen Rayons sicherzustellen.

Vorsitzender des Prisidiums des Obersten Sowjets der UdSSR
M. Kalinin

Sekretir des Prisidiums des Obersten Sowjets der UdSSR
A. Gorkin

Moskau, Kreml, 28. August 1941

Unmittelbar nach der Verdffentlichung des Dekrets iiberstiirzten sich die
Ereignisse. Kampf- und Sondereinheiten der Armee und des Volkskommis-
sariats des Innern (NKWD), das auch fiir Haftanstalten und Straflager zu-
standig war, wurden auf alle Orte der Wolga-Republik verteilt und deren
Verbindung zur AuBlenwelt unterbrochen. So durften z.B. Fahrgastschiffe
nicht mehr Nischnjaja Dobrinka, die élteste Siedlung der Wolgadeutschen,
ansteuern, um jegliche Flucht zu verhindern. Kurz darauf beschlagnahmten
die Behorden die Wohnhiduser mitsamt Inventar sowie das Vieh, also die
Existenzgrundlage. Um der Deportation auch eine moralische Legitimation
zu geben, wurden die Deutschen als ,,Faschisti®, ,,Hitleristi* und ,,Verriter*
diffamiert. Dabei beruhten die im Deportationsdekret erhobenen Vorwiirfe
von Terroranschldgen und Spionage nicht einmal ansatzweise auf Tatsachen,
lieBen aber ahnen, welches Leid den Betroffenen zugedacht war.!

1 Die ZwangsmaBinahme der Deportation war allerdings nicht erst eine sowjetische Er-
findung, sondern hatte in Russland Tradition.
Seit 1649 war die Verbannung offizieller Bestandteil des russischen Strafgesetzbuches.
Sie sollte der Gesellschaft den Anblick derer ersparen, die von der russischen Straf-
justiz aufs Grausamste verstiimmelt wurden — durch Abhacken von Hinden und Fiiflen,
Armen und Beinen, Ausstechen der Augen, Herausschneiden der Zunge, Versengen
mit Brandeisen und glithenden Kohlen, um nur einige der Strafmethoden der zaristi-
schen Justiz aufzufiihren. Bald jedoch wurde die Verbannung nach Sibirien zu einem
gezielten Mittel der Siedlungspolitik. Statt langjdhriger Gefidngnisstrafen verhingte
man nun die ,katorga“, die Verbannung zur Zwangsarbeit, sogar fiir geringfiigige
Vergehen. Selbst Landstreicherei konnte fortan mit Verbannung und Zwangsarbeit
bestraft werden.
Seit Beginn des 18. Jahrhunderts wurden zunehmend auch religiose Widersacher, Kriegs-
gefangene, Angehorige des Adels und der Intelligenz, die den Zaren in irgendeiner
Weise unbequem oder verdidchtig waren, in die Verbannung geschickt. Viele der be-
deutendsten Schriftsteller, Kiinstler, Wissenschaftler und andere Vertreter der geistigen
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Fast noch betriiblicher als die haltlosen Verleumdungen aber war, dass
sie bei der russischen Bevolkerung Glauben fanden, was weit {iber die Kriegs-
jahre hinaus zu Hass und Willkiir auch gegen Kinder fiihrte. ,,Fritzi“ und
,Faschist“ waren die gidngigen Keulen des verbalen Psychoterrors in der
Schule; weithin von den Lehrkréften geschiirt, wobei die so verunglimpften
Kinder iiberhaupt nicht wussten, was damit gemeint war.

Die staatlich lancierte Saat des Hasses war jedenfalls aufgegangen, ein
Indiz auch fiir einen Mangel an eigenem Urteilsvermogen. Da war niemand,
der die Verleumdungen des Deportationsdekretes in Frage gestellt hitte. Ein
Deutscher war eben schlechthin schuldig, weil er Deutscher war.

Deportationsziele waren Sibirien bis jenseits des nordlichen Polarkreises
sowie die damaligen mittelasiatischen Sowjetrepubliken Kirgisien, Kasachs-
tan, Usbekistan, Tadschikistan und Turkmenistan. Deportiert wurden {ibri-
gens auch andere Volkerschaften, die die sowjetische Regierung fiir unzu-
verldssig hielt.?

,.Die Deportierten zogen unter menschenunwiirdigsten Umstinden, aber voller
Gottvertrauen in eine vollig ungewisse Zukunft — jedenfalls die Glidubigen unter
ihnen. Mir ist von Augen- und Ohrenzeugen berichtet worden, dass sich die Ziige
der in den Dorfern zum Abmarsch zu den Bahnhofen oder Flusshéfen der Wolga
zusammengetriebenen meistens Frauen, Kindern und alten Menschen mit dem
Lied in Marsch setzten:

,Jesu, geh’ voran auf der Lebensbahn ...
Soll’s uns hart ergehn, lass uns feste stehn,
und auch in den schwersten Tagen niemals iiber Lasten klagen;
denn durch Triibsal hier geht der Weg zu dir .. .*
(Wolgadeutsches Gesangbuch, Nr. 446)

In dem begrenzten Gepidck wurden Bibel, Gesangbuch und Predigtbiicher
mitgefiihrt, bei dem einen dies, bei dem andern das, um das Gewicht nicht zu

Elite Russlands traf es ebenfalls — von Alexander Radischtschew, dem ersten literari-
schen Revolutionir in der Geschichte Russlands, tiber Fjodor Dostojewski bis Andrej
Sacharow.
Der restaurative Nikolaus I., Zar seit 1825, lief Sektenmitglieder der Duchoborzen in
unzugingliche Gebiete Transkaukasiens verschleppen, weil sie Eid, Kriegsdienst und
jegliche weltliche Autoritit fiir den geistlichen Menschen ablehnten.
Auch Katharina die GroBe gehort in diese unrithmliche Aufzidhlung. Sie lie} die ins
Land gerufenen Einwanderer der gegebenen Zusage zuwider nicht dort siedeln, wo sie
wollten, sondern weiter an die mittlere und untere Wolga verschiffen. Auch das war
eine Deportation.

2 Deportationen im grofen Stil fanden schon im Zusammenhang mit dem Kampf gegen
die Bauernschaft, gegen die ,,Kulaken®, statt. Vgl. zuletzt Simon Sebag Montefiore,
Stalin. Am Hof des roten Zaren, Frankfurt/Main 2005.
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tiberschreiten, vor allem aber, um die Gefahr der Beschlagnahme bei Kontrollen
und Razzien zu minimieren. Wihrend des Transportes und der ersten wahnsinnig
schweren opferreichen Wochen und Monate in den neuen Siedlungsgebieten war
religioses Leben wahrscheinlich nur auf das Gebet des Einzelnen in der Stille
begrenzt. Von Versammlungen wissen wir nichts; es ging ums nackte Uberleben,
und gar zu viele haben diesen Uberlebenskampf verloren. Auch war die Aufsicht
der ,Organe‘ in den Lagern, in der Arbeitsarmee, in den Sonderansiedlungen,
unter der ,Komendatura® so, dass gemeinsames Leben nur im engsten Familien-
kreis moglich war. Zudem lag der Alpdruck des allgegenwirtigen Spitzelsystems
tiber den Deportierten. Doch noch wihrend des Krieges wohl, erst recht nach
seinem Ende 1945, kamen die ersten kleinen Kreise zu gemeinsamem Leben
zusammen, moglichst abseits von den anderen, unter denen Verriter sein konn-
ten, im Verborgenen, im Wald, auf Friedhofen, in verlassenen Gebéduden, in
einsamen Bergwerksstollen. In den Barackensiedlungen nahm man Geburtstags-
feiern oder Beerdigungen zum Anlass, um Gottes Wort zu predigen und zu horen,
um zu singen und zu beten. Die vorhandenen Bibeln und Bibelteile, Gesang-
biicher und Predigtbiicher wurden aus den Verstecken hervorgeholt. Diejenigen,
die iiber keine geistliche Literatur verfiigten, schrieben sie mit der Hand von den
vorhandenen Exemplaren ab oder aus dem Gedéchtnis auf.*?

Die Gesamtzahl der deportierten Deutschen soll 700 000 bis 1 Million
betragen haben. Eine genauere als diese pauschale Zahlenangabe wird man
kaum noch in Erfahrung bringen konnen.

Gleich zu Beginn der Zwangsmalinahmen am 7. September 1941 wurde
auch die Autonome Sozialistische Sowjetrepublik (ASSR) der Wolgadeut-
schen aufgelost und den Gebieten Saratow und Stalingrad angegliedert. Da-
mit verloren diese Menschen vollends ihre Identitdt. Als Deutsche sollten
ihre Vergangenheit und Zukunft eliminiert und die Uberlebenden russifi-
ziert werden. Das gelang schlieBlich, wenn auch erst in der tiberndchsten
Generation, die damals noch gar nicht geboren war. Die jungen Russland-
deutschen heute sind in ihrer Mentalitit nicht von ihren russischen Altersge-
nossen zu unterscheiden, sie sind ,,verrusst®, wie die Alten sagen.

In den bis dahin rein deutschen Dorfern wurden russische, wei3russische,
ukrainische sowie jlidische Familien angesiedelt sowie Denkmaler und Fried-
hofe zerstort. Die Orte erhielten russische Namen, und man selbst gerét
heute in Verlegenheit, wenn die alten Russlanddeutschen beharrlich die al-
ten deutschen Namen nennen, wihrend doch von den Landkarten nur die
sowjetrussischen Umbenennungen bekannt sind. Allméhlich wei3 man dann:
Wenn der alte Bruder sagt: Wir fahren heute nach Frank, dann meint er

3 Christian Diedrich, Sonderdruck aus Kirche im Osten, Bd. 42/43.
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Seite aus einem handgeschriebenen Gesangbuch von Wolgadeutschen.

damit das Dorf Medwedizkoje; und die alte deutsche Siedlung Dreispitz
heiflt schon seit damals Werchownjaja Dobrinka, alles Zungenbrecher fiir
die jeweils andere Nationalitt.

Das Schlimmste war zwar mit dem Kriegsende vorbei, die Russlanddeut-
schen blieben aber weiterhin Menschen zweiter Klasse.

Bis 1955/56 lebten sie unter der ,,Komendatura®, d. h. weiterhin an einen
Verbannungsort gebunden mit der Verpflichtung, sich regelmiflig bei der
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Miliz zu melden. Wer seinen Aufenthaltsort ohne Genehmigung verlie3
oder dies auch nur versuchte, musste mit langjdhrigen Haftstrafen rechnen,
was bei Beziehungen junger Leute oft zu Tragddien gefiihrt hat.

Immerhin hatten die Vollstrecker der Deportation mit Kalinins Deporta-
tionsdekret fiir die Wolgaregion wenigstens eine scheinrechtliche Legitima-
tion. Fiir die Zwangsaussiedlungen aus allen anderen Teilen der Sowjetunion
gab es nicht einmal dies. Eine Entscheidung auf hoherer Ebene oder irgend-
ein rechtlicher Akt ist dazu nie verdffentlicht worden. Die Deutschen, die
schon immer in Sibirien lebten, wurden aus ihren Dorfern nicht vertrieben.
Sie waren gewissermafien schon im Deportationsgebiet. Nach dem Zweiten
Weltkrieg zogen viele in die Stddte, was die Urbanisierung der Russland-
deutschen wesentlich vorantrieb. 1989 lebte die Hélfte von ihnen in Sibi-
rien, vor allem in den Gebieten Omsk und Halbstadt bei Slawgorod (Altai).

Im Oktober 1941 fand die letzte Massendeportation statt. Dabei traf es
rund 80000 Deutsche auch aus anderen Teilen des europdischen Sowjet-
russland sowie 25000 Deutsche aus Aserbaidschan und Georgien. Diese
wurden iiber das Kaspische Meer nach Kasachstan verschifft. Selbst deut-
sche Antifaschisten im sowjetischen Exil blieben davon nicht verschont und
wurden fast ausnahmslos unter den gleichen Bedingungen verschleppt.

Nach amtlichen Unterlagen sollen bis Ende 1941 schlieflich 799 459
Personen in 344 Eisenbahnziigen deportiert worden sein. Die Zahlen schwan-
ken allerdings erheblich.

Weitere 50 000 Deutsche kamen in den folgenden drei Jahren aus Lenin-
grad und kleineren Siedlungsgebieten hinzu. Selbst Frauen, wenn sie keine
Sduglinge hatten, traf das Schicksal der Arbeitsarmee (,,Trudarmee*), eine
schonfirberische Bezeichnung fiir die unmenschlichen Lebens- und Arbeits-
bedingungen, die die Menschen an den Zielorten erwartete. Dabei war das
massenhafte Sterben der Betroffenen offensichtlich einkalkuliert. Sie muss-
ten beim Bau von Industrieanlagen, Bahnlinien, Stra3en, Kanélen sowie im
Bergbau schuften. Allein beim Bau eines Riistungsbetriebes in Solikamsk
im Ural waren es 12 000. Andere Deportationsorte waren Swerdlowsk (Je-
katerinburg), ebenfalls im Ural, und das beriichtigte Workuta jenseits des
Polarkreises. Auch Frauen mussten Schwerstarbeit leisten. Als krank galt
nur, wer Fieber hatte. Wer davor beim Arzt angetroffen wurde, galt als
»simulant®, ein im Sowjetsystem iiblicher Begriff, der der Einschiichterung
dienen und Kranke erst einmal zu Delinquenten stempeln sollte. Harte Min-
nerarbeit fiir Frauen war iibrigens in der Sowjetunion allgemein iiblich. Ich
habe Frauen mit der Spitzhacke beim Gleisbau gesehen und beim Hiuser-
bau in klirrendem Frost, einer sinnlosen Arbeit, weil der Zement sofort
gefriert und unbrauchbar wird. Diese sog. Gleichberechtigung der Frau, in
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der Sowjetunion und im Gefolge dann auch in den Satellitenstaaten als Er-
rungenschaft gepriesen, war in Wirklichkeit eine Gleichverpflichtung mit dem
Ziel maximaler Ausschopfung von Arbeitskraftreserven ohne jede mensch-
liche Riicksicht. Fehlende Technik wurde durch ,,Menschenmaterial® er-
setzt. Diese Ausbeutung, bei der es nur auf Produktionserfolge ankam und
der Einzelne nur im Hinblick auf die Erhaltung seiner Arbeitskraft interes-
sierte, traf die Deportierten in voller Hirte.

Zu den Unmenschlichkeiten der Deportation gehorte auch, dass die Min-
ner grundsitzlich von ihren Frauen und Kindern getrennt wurden. Zum
physischen Uberlebenskampf kam die seelische Qual. Mit Hilfe des DRK
und des sowjetischen Roten Kreuzes fanden sich danach aber auch getrennte
Familien wieder. Nicht selten war der ehemalige Partner bereits wieder
verheiratet in der Annahme, der andere sei nicht mehr am Leben.

Auch nach der formalen Aufhebung der Leibeigenschaft in Russland
1861 mag es noch weiterhin als selbstverstindlich erachtet worden sein, mit
Menschen wie mit Stiickgut zu verfahren und sie an beliebige Orte zu
verfrachten, wenn es dem Kalkiil der Machthaber entsprach. Dies widerfuhr
jedenfalls von 1941-1955 den Deutschen in Russland. Thre Deportation und
die anderer Minderheiten bleibt eines der dunklen Kapitel von 70 Jahren
Sowjetregime. Dieses Kapitel wird auch nicht heller, wenn man auf den
Genozid der jiidischen Bevolkerung und die MassenerschieBungen in den
besetzten Gebieten durch die SS verweist. Beides waren Verbrechen, und
das eine ist nicht durch das andere zu relativieren.

Ideologie und Rassismus haben in dieser Zeit offenbar zu einem kollekti-
ven Blackout an Menschlichkeit gefiihrt.

Das Gewissen ist nach Immanuel Kant die sich selbst richtende morali-
sche Urteilskraft. Nur wenige mobilisierten damals ihr Gewissen und wagten
unter Einsatz ihres Lebens den Widerstand; aber viele Unbekannte unter-
wanderten das apokalyptische Inferno jener Jahre, indem sie es in ihrem
unmittelbaren Umfeld mit ein wenig Menschlichkeit versuchten. Das gab es
auch. Gott sei Dank.

Berichte von Deportierten

Innerhalb von vier Stunden mussten alle Deutschen zum Abtransport an
Bahnhofen und Schiffsanlegestellen bereit sein. Wer sich weigerte, sollte als
Staatsfeind erschossen werden. Wir wurden in Viehwagen verladen, immer
jeweils 120 Menschen. Es war so eng, dass wir uns kaum riihren konnten.
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Nach kurzem Aufenthalt im Kaukasus wurden wir wieder verladen, ins-
gesamt 5000 Menschen, und Ende Oktober nachts auf einer kleinen Station
im nordlichen Kasachstan ausgeladen. Es herrschte hier schon strenger Frost.
Das waren wir bei dem milden Klima auf der Krim iiberhaupt nicht gewéhnt.
Nach einer Nacht unter freiem Himmel wurden wir mit Schlitten auf die
Déorfer verteilt und in die Héuser der Einwohner eingewiesen. Die Bevolke-
rung empfing uns feindselig. Sie hatte noch nie Deutsche gesehen und von
der Sowjetpropaganda die schrecklichsten Dinge iiber uns gehort. Manche
dachten, die Deutschen hétten Horner oder nur ein Auge. Sie waren ganz er-
staunt, dass wir normale Menschen sind und besser als sie Russisch konnten.

In der Folgezeit mussten wir auf freiem Feld bei —20° bis zu 14 Stunden
tiaglich arbeiten — und das mit hungrigem Magen. Alte Leute und Kinder
begannen bald zu sterben, und auch wir jungen wurden immer schwécher.

Im Januar 1942 kamen wir in die Trudarmee und wurden nach Tschelja-
binsk (siidlicher Ural) in ein metallurgisches Werk gebracht, wo schlielich
78 000 Deutsche arbeiteten; und dies im Freien, ohne einen freien Tag und
bei grimmiger Kélte. Wir lebten in Baracken, schliefen auf Brettern ohne
Decken, so wie wir von der Arbeit kamen. Uns quilten Kilte, Hunger,
unertriglich schwere Arbeit und Liuse, die uns wund machten, da wir mo-
natelang kein Bad nehmen konnten. Ich erfror mir die Zehen, so dass ich
vor Schmerzen kaum gehen konnte. Die Menschen starben wie die Fliegen.
Sie wurden aber erst beerdigt, wenn ungefihr 100 Leichen beisammen wa-
ren. Dann kamen Lastwagen, und die Toten wurden wie Holzstiicke in eine
grofle Grube geworfen. Zur Arbeit wurden wir von Wachsoldaten mit Wolfs-
hunden begleitet. Fiinf Jahre mussten wir unter solchen Bedingungen arbei-
ten. Dieses Werk wurde auf unseren Knochen erbaut.

Nach 1947 wurden wir aus der Trudarmee in ein ,,Speziallager* liber-
stellt. Hier waren die Lebensbedingungen etwas besser. Aber auch hier
mussten wir uns wochentlich bei einer speziellen Kommandantur melden,
quasi Strafgefangene mit Freigang. Im Falle eines Fluchtversuchs wiirden
wir zu 25 Jahren Zwangsarbeit verurteilt. Nach Stalins Tod 1953 wurden
diese Speziallager aufgehoben. Wir erhielten einen Pass, mussten aber un-
terschreiben, nie mehr in unser Heimatgebiet zuriickzukehren und keine
Anspriiche an den Staat fiir die Enteignung zu stellen.*

* ok ok

4 Aus: Sven Steenberg, Die Russlanddeutschen. Schicksal und Erleben, Miinchen 1989.
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Die Fiihrungskrifte der Wolgarepublik, aktive und {iberzeugte Kommunis-
ten, wurden paradoxer- und doch charakteristischerweise die ersten Opfer
der Deportation. Die NKWD-Einheiten hatten die Anweisung: Bis zur Ver-
ladestation wird die ganze Familie in einem Wagen beftrdert. An der Verlade-
station miissen jedoch die Familienhdupter in besondere, fiir sie vorbereitete
Eisenbahnwagen verladen werden. Uber die bevorstehende Trennung darf
den Familien nichts gesagt werden.

Die Registrierung der gesamten deutschen zu deportierenden Bevolke-
rung begann am 2. September 1941. Vielerorts waren in der deutschen Wol-
garepublik mit einem Territorium von 10 000 gkm und einer deutschen Be-
volkerung von 400 000 Sonderbiiros zur Registrierung eingerichtet worden.
Die Deutschen erhielten strengste Anweisung, ihren Wohnort nicht zu ver-
lassen. Die Stralen der Ortschaften und Stidte wurden vom NKWD be-
wacht. Zwischen dem 13. und 15. September begann die Konzentrierung
der Deutschen auf den Bahnhofen zur Verladung in die Ziige. Grundsitzlich
war erlaubt, Proviant, Kleidung und Gebrauchsgegenstinde bis zu einer
Tonne pro Familie mitzunehmen. Doch lie3 es die Hast des Aufbruchs —
zwei bis vier Stunden Vorbereitungszeit im Durchschnitt — nur zu, ein Biin-
del mit dem Allernotwendigsten zu schniiren. Auf den zentralen Bahnhofen
der Wolgarepublik wurden dann 40—60 Personen pro Waggon in die Giiter-
ziige verladen. Die Ziige bendtigten Wochen bis zu ihren Zielorten in Zen-
tralasien und Sibirien. Wihrend der ganzen Fahrt waren die Giiterwagen
plombiert, der Proviant war auerordentlich knapp, und in den heilen Zo-
nen Zentralasiens gab es nur ungeniigend Trinkwasser. Die Zahl der Opfer,
besonders unter den Kindern und alten Menschen, ist unbekannt geblieben
und war jedenfalls sehr hoch.’

kok ok

Der schwerste Gedenktag meines Lebens ist der 28. August. Die Menschen
haben doch ganz unschuldig in aller Ruhe gelebt, und es war gerade Ernte-
zeit. Es war eine gute Ernte, und die Leute lebten gut. Dann kam der Erlass,
und von da an waren wir ,,Feinde des Volkes*. Ja, wer war denn Feind? Wir
haben gearbeitet und alles getan. Unsere Soldaten waren beim Militdr. Sie
haben in allen Kriegen mitgekampft, die Russland gefiihrt hat, und waren an
der tiirkischen, japanischen und finnischen Front. Es gab ja auch deutsche
Offiziere. Aber in diesem Krieg wurde alles gestrichen. Man hatte kein

5 Aus: Dr. Benjamin Pinkus, Heimatbuch der Deutschen aus Russland, 1973-1981.
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Vertrauen, weil man unterstellte, ein Deutscher wiirde nicht gegen einen
Deutschen kidmpfen.

Wir kamen in das Lager Ivdel-LAG im Ural. Die letzten 100 km wurden
wir mit Hunden zu Fufl durch den Wald getrieben. Schlieflich am Ziel
wurden wir schon von der Aufsicht erwartet. Rund um das Lager waren
Ziaune und Wachttiirme und sonst nichts als tiefer Schnee. Wir waren etwa
50 Mann in einer alten Baracke, die zum Teil keine Fenster hatte. Einer lag
neben dem anderen. Es gab auch einen gusseisernen Ofen, der mit Holz
geheizt wurde. Aber das hat nicht viel geholfen. Es war schrecklich kalt.
Wir haben Biaume gefillt. Im Sommer wurden die Stimme dann zum Fl6-
Ben an den Fluss gebracht. Nach der Arbeit konnten wir unsere nasse und
gefrorene Kleidung in einer Kammer trocknen. Aber das hat nicht immer
geklappt. Dann musste man am néchsten Morgen die nassen Sachen wieder
anziehen und ist raus in die Kélte. Anfangs hatte man noch etwas Kraft von
zu Hause. Aber dann sind die Leute immer schwicher geworden, bis sie
kaum noch laufen konnten. Man musste die Norm erfiillen, sonst gab es
kein Brot. Und wenn du schon schwach und unterernihrt bist, kannst du
keine Norm mehr erfiillen.

Ich, ich war 19, und die anderen jungen Leute haben das besser bewiiltigt
als die Alteren. Ich habe immer gekampft, um da noch einmal rauszukommen,
wenn Gott will. Das war mein Ziel. Mein Vorteil war, dass ich Nichtraucher
war. Manchmal wurde auch etwas Machorka ausgegeben, ,,Holztabak®, wie
die Deutschen sagten. Den konnte ich dann gegen Brot eintauschen. Einmal,
als der Plan nicht erfiillt worden war, hat uns der Parteisekretidr antreten
lassen und angebriillt:

,Ihr braucht nicht zu denken, dass wir euch zum Ausruhen hierher ge-
bracht haben, hier ist kein Kurort! Kaputt sollt ihr alle gehen!*

Und trotzdem hat man immer wieder Mut gefasst und ums Uberleben
gekdmpft. Aber fiir viele war das zu viel, und immer mehr sind umgekom-
men. In unserem Lager waren wie anfangs 350 Mann. Aber es wurde immer
leerer. 1943 haben sie aus drei Lagern eins gemacht, und ich kam noch
60 km tiefer in den Wald hinein.®

* ok ok

6 Adam Rusch, * 1923.
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Wir waren lange unterwegs durch Sibirien. Einen groflen Teil des Weges
haben wir auf der Lena zuriickgelegt. Mit einer Schiffskarawane aus vielen
aneinander gekoppelten Lastkdhnen ging es immer weiter nach Norden.
Ungeheuer viele Menschen waren das. Wir wurden wie die Verbrecher
transportiert. Die russischen Wichter aus Leningrad erlaubten uns aber auch
einiges. Die haben sogar mit unseren Leuten um Geld Karten gespielt. Zu
Essen hatten wir. Im Hafen Tiksi an der Lena-Miindung, wo schon das
Nordliche Eismeer beginnt, lagen wir eine Weile vor Anker. Einmal gab es
auch einen schweren Sturm. Wir dachten schon, wir gehen unter. Am néchs-
ten Morgen aber schien schon wieder die August-Sonne. Ringsum aber
schwamm Eis, das der Sturm hergetrieben hatte, und auf den Schollen lagen
Seehunde. Dann ging es weiter auf dem 250 km entfernten Fluss Jana. Da
war nichts als Tundra. Manchmal sahen wir auch Jakuten, die dort als
Nomaden vom Fischfang lebten. Ab und zu hat das Schiff gehalten. Dann
hie3 es gemdB Liste: Hier miissen jetzt die und die raus. Uns haben sie fast
direkt am Eismeer ausgesetzt. Schrecklich. Da war immer Nebel und Feuch-
tigkeit. Bei Sturm wurden auch im Sommer Eisschollen ans Ufer getrieben.
Dort haben wir uns Jurten aufgebaut. Es war sehr eng. Zwanzig oder mehr
waren in solch einer Jurte, nur mit irgendwelchen Lappen, die von oben
herunterhingen, optisch vom Nachbarn getrennt. Wenn bei Sturm oder Uber-
schwemmung Holz angetrieben wurde, haben wir das zum Heizen benutzt.
Aber trotzdem war das Wasser im Krug am nidchsten Morgen zu Eis ge-
froren.”

kok ook

Meine Mutter war im dritten Monat schwanger, als der Vater zur Trudarmee
musste. Dann kam noch das fiinfte Kind, und die Mutter war nur noch Haut
und Knochen, schlimmer als wir Kinder alle. Den ganzen Kummer hatte sie
doch allein auf den Schultern und abends nur eine Sorge, dass kein Kind
hungrig einschlift. Unsere Mutter war auch sehr gldubig. Abends haben wir
immer Gotteslieder gesungen.

Dazu machten wir uns etwas Licht mit harzigen Holzspénen. Die brann-
ten langsam ab, aber qualmten auch sehr. Wir haben uns als Kinder mit
Arbeit und Betteln durchgeschlagen. Im Sommer haben wir tiglich Holz fiir
den Winter aus der Taiga herbeigeschleppt. Das ging nur im Sommer. Im

7 Theodor Bauer, * 1931.
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Winter war der Schnee viel zu hoch und war es bis —50°. Im Sommer gab
es in der Taiga Kriuter, Gras und Beeren. Das hat uns beim Uberleben
geholfen.

Aus unserem Garten, den uns der Kolchos gelassen hatte, konnten wir
Kartoffeln, Weillkraut und Rote Beete, aber kein Getreide ernten. Ich wusste
zunéchst gar nicht, was das ist, Brot. Genug Brot hatten wir erst nach 1954.%

ook ok

Als wir geholt wurden, herrschte sommerliche Hitze, an den Zielorten wenige
Wochen spiter strenger Winter. Nach tagelanger Fahrt im offenen Eisen-
bahnwaggon und dann auf Lastwagen wurden wir in der Steppe ausgesetzt,
von den Fahrzeugen geradezu abgekippt. Im ersten Winter waren selbstge-
grabene Erdhohlen unsere Bleibe und trockene Brennesseln weithin unsere
Nahrung. Wenn uns die Tadschiken nichts zu essen gegeben hitten, wéren
wir verhungert.’

8 Emma Altvater, * 1936, aus: Andrea Gotzes, Das haben wir alles iiberlebt, Erfurt 2001.
9 Selma Fondis, Andernach.
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Tikhomirov . .
Die fremde Heimat

Begegnungen mit dem Protestantismus!
in der russischen Dichtung

In der russischen Lyrik, die von geistlichen und religiosen Themen und
Motiven durchdrungen ist und die natiirlich unter dem Einfluss vor allem
des orthodoxen (teilweise auch jiidischen) Denkens? steht, nimmt die Be-
trachtung des Protestantismus erstaunlicherweise einen nicht unwichtigen
Platz ein. Gewiss, die meisten Gedichte, die dieses Thema behandeln, sind
nicht sehr bekannt, aber einige unter ihnen (wie z. B. Tjutéevs 4 aomepan
000 6o2ocayncenve [Ja, euer Gottesdienst, ihr Lutheraner] oder Mandel-
stams Jlromepanun [Ein Lutheraner]) genieen doch grofes Ansehen und
werden mit Recht zu den Perlen der russischen Literatur gezahlt. Und schon
die Zahl dieser Gedichte (es diirften weit mehr solcher Texte existieren, als
ich ausfindig machen konnte) ist bedeutsam.

1 Um groBere Diskussionen iiber die genaue Bedeutung dieses Wortes zu vermeiden,
spreche ich hier vom ,Protestantismus™ in einem bewusst eklektischen Sinne. Ich
meine damit alle Kirchen und christlichen Gruppen, die in ihrem eigenen Selbstver-
stindnis und in der offentlichen Meinung in Verbindung mit der Reformation des
16. Jahrhunderts gebracht werden. Dabei geht es nicht nur um die traditionellen refor-
matorischen Kirchen, obwohl — besonders, wenn man die russische Literatur betrachtet
— sie doch im Mittelpunkt stehen (daher kann ich an einigen Stellen die Begriffe
protestantisch* und ,,evangelisch* als Synonyme verwenden), sondern auch um ver-
schiedenartige freikirchliche Bewegungen.

2 In der Literaturgeschichte Russlands gab es auch Personlichkeiten mit evangelischer
Herkunft. So z. B. der bekannte russische Dichter Wilhelm Kiichelbecker, der ein Freund
von Alexander Puskin und einer der Organisatoren des Dekabristen-Aufstandes war.
Vielleicht haben gerade seine Personlichkeit und sein Schicksal Ossip Mandelstam zu
seinem beriihmten Gedicht Jexa6pucm (Dekabrist) angeregt (Der russische Text und
die Ubersetzung in: Ossip Mandelstam, Tristia. Gedichte 1916-1925. Aus dem Russi-
schen iibertragen und herausgegeben von Ralph Dutli, Frankfurt am Main 1996, S. 36 ).
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Dieses Gebiet aber wurde meines Wissens bisher nur wenig beachtet.
Mir ist nur eine mehr oder weniger umfassende Sammlung zum Thema
bekannt, ndmlich eine Reihe aus drei Artikeln Sergej Bernadskijs, die in der
freikirchlichen Zeitung Mupm (Myrte) Mirz—Dezember 2000 verdffentlicht
wurde.® Bei dieser Publikation ist aber die Auswahl der Gedichte etwas
knapp und die Analyse ist, obwohl nicht v6llig unbefriedigend, an manchen
Stellen zu oberfldchlich und zu einseitig. Den vorhandenen Kommentaren
zu den einzelnen Gedichten in der ,,normalen weltlichen Literaturwissen-
schaft mangelt es oft an Sachkenntnis mit Blick auf den religiosen und den
theologischen Bereich sowie an personlicher Erfahrung der Autoren im reli-
giosen und kirchlichen Leben.

Mit diesem Aufsatz will ich diese Kommentare, die in jedem Fall hilf-
reich bleiben, nicht ersetzen. Ich mochte mich auch nicht zu sehr in litera-
turwissenschaftliche oder historische Analysen vertiefen. Mir soll es vor
allem um eine theologische und kirchliche Betrachtung der Gedichte gehen,
ohne dass ich dabei freilich ihre Eigenschaften als literarische, poetische
Texte aus dem Blick verlieren mochte.

Der Aufsatz ist in zwei ungleiche Abschnitte geteilt. Im ersten wird die
poetische Wahrnehmung des Protestantismus als eines geschichtlichen Phi-
nomens behandelt, eine Wahrnehmung also, die durch historisches Wissen
der Autoren vermittelt wird. Im zweiten Abschnitt werden wir uns mit den
unmittelbaren und personlichen Begegnungen der Dichter mit der evangeli-
schen Kirche und ihrem Leben, also mit Begegnungen, die sich vor allem
im gottesdienstlichen Rahmen vollziehen, beschiftigen.

1. Begegnungen auf dem Feld der Geschichte

Als eine Art Auftakt zum Thema kann man ein 1902 oder 1903 geschriebenes
Gedicht Nikolaj Gumiljovs (1886—1921) heranziehen. Das Gedicht heifit
Mounodoii gpanyuckaney (Ein junger Franziskaner).* Es handelt von einem
jungen Monch, dem das freudlose, unfreie Leben im Kloster und die Weis-
heit alter Biicher, die er studieren muss, plotzlich zawider werden. Er ver-

3 Siehe im Internet: http://gazeta.mirt.ru/2000/02/16.html; http://gazeta.mirt.ru/2000/04/
17.html; http://gazeta.mirt.ru/2000/06/16.html (abgerufen am 10. 02. 2005).
4 Huxonai I'ymmnes, CTUXoTBOpeHHUS U MoaMbI, MockBa 1989, S. 397 ff.



DIE FREMDE HEIMAT 163

sucht, aus dem Kloster zu fliechen, wird aber ergriffen und vor das Gericht
,des groen Inquisitors und vieler Kardindle* gebracht. Dort hélt er eine
tapfere und zornige Rede und ist bereit, stolz seinem Tod auf dem Scheiter-
haufen zu begegnen. Ein Abschnitt aus dieser Rede lautet:

U cMepTh MOSI HOBBIX OOMIIOB IIPUBJIEYET,
COOOIIHUKOB IEP3KUX, MOTYUYHNX;
HacrageT 1 BaimmMm HecyacThsIM depen!
Han Bamm cOmparorcst Tyvu!

S ciplialt: B majeKuX repMaHCKUX JIecax,
I'me Bce emie royxo u guKo,

TlonHsnCcsS OOWH 6JaTOPOIHEIN MOHAX,
IIpaBOMBOIO 3]I000¥ BEJIMKUA.

JIf000BUIO K KU3HU B HEM CEPJIIie TOPUT!
OH I0HOCTH BeHaeT IieHy !

BaxkeHCTBO HEOEC OH JIFOISM HE CYJIUT
3eMHOMY 0JIaXKE€HCTBY B 3aMEHY !

Mein Tod wird neue Kdmpfer anziehen,
Kiihne und méchtige Komplizen.

Es kommt auch fiir euch die Zeit der Not!
Die Wolken ziehen sich schon zusammen!

Ich habe gehort: In den fernen germanischen Wiildern,
Wo alles ist noch still und wild,

Ist ein edler Monch erschienen,

Der gro8 ist in seinem gerechten Grimm.

Sein Herz brennt mit der Liebe zum Leben!

Er weif3 Jugend zu schitzen!

Er verspricht den Menschen keine himmlische Seligkeit,
Anstatt der irdischen!

Auch ohne das oben genannte Jahr, in dem das Gedicht verfasst wurde,
zu kennen, wird man sogleich spiiren, dass es sich um ein Gedicht eines
Sechzehn- oder Siebzehnjdhrigen handelt, der auBerdem unter dem Einfluss
des Geistes des 19. Jahrhunderts steht. Auflerdem ist die Situation eines
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nicht besonders erfolgreichen Gymnasiasten, der in dieser Zeit auch mit den
linken politischen Richtungen sympathisierte, mit zu beriicksichtigen.’ Auf-
grund dieser Zeilen kann man den spiteren Meister kaum erahnen.® Das
Pathos der Romantik ist deutlich. Luther wird als eine heldenhafte Gestalt
dargestellt, die fiir die Jugendfreudigkeit, fiir das Leben, fiir die ,,irdische
Seligkeit* steht. Mehr ist hier nicht hinzuzufiigen: In diesen Strophen wird
man vergeblich nach Tiefe suchen. Wichtig fiir uns ist in diesem Zusammen-
hang aber, dass auch eine solche romantische (pathetische und oberfléchliche,
ja gar falsche) Betrachtungsweise Luthers der russischen Literatur und Lyrik
nicht fremd war.

Bei Ossip Mandelstam (1891-1938), dem im Gulag umgekommenen
groBlen russischen Dichter, finden wir auch einige Gedichte, die mit der
evangelischen Kirche zu tun haben. Zwei davon werden wir spiter betrach-
ten. Eines sei hier angefiihrt.

Zuerst aber eine weitgehend unbekannte Tatsache. Der in einer jiidischen
Familie geborene und aufgewachsene Dichter wurde 1911 in der methodis-
tischen Kirche in Wyborg (damals Finnland) getauft.” Man kann diese Taufe
unterschiedlich deuten. Einige Kommentatoren sehen in ihr nur einen rein
pragmatischen Schritt, der Mandelstam, dessen Abiturzeugnis nicht gldn-
zend war, die Einschreibung an der St. Petersburger Universitit ermoglichte,

5 MMasen Jlykaunkuii, H. T'ymunes. buorpadnueckuit ouepk, in: Hukoman ['ymumnes.
HeusnanHoe u HecoOpaHHoe, Paris 1986, S. 153.

6 Der Begriinder der poetischen Richtung des Akmeismus, dessen Leben und Tod zu
einer Legende geworden sind, hat spéter seine Leser und damit zugleich sein eigenes
Leben und seine poetischen Ideale so beschrieben:

Viele von ihnen, den Starken, Bsen und Frohen,
die Elefanten und Menschen erschlugen,

die von Durst in der Wiiste starben (...)

fiihren meine Biicher in der Satteltasche mit sich,
lesen sie im Palmenhain,

vergessen sie auf dem sinkenden Schiff.

(Mou unraTenu. Ubersetzung von Irmgard Wille, aus: Nikolai Gumiljov, Ausgewihlte
Gedichte, Berlin 1988, S. 95-97).

7 Siehe z.B. den Aufsatz von T. A. Korobova in: Kopo6osa T. A., UaTHMHas I10J1y-
TaiiHa KpemeHns Manpmensmrama (Das intime Halbgeheimnis der Taufe Mandel-
stams) auf der Internet-Seite der zentralen Wyborger Bibliothek:
http://www.aalto.vbg.ru/Unit3/contacts5.shtm (abgerufen am 10. 02. 2005).
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andere aber weisen ausdriicklich auf sein tiefes und echtes Interesse am
Religiosen und am Christlichen hin.®

Das Gedicht, von dem jetzt die Rede sein soll, ist in Mandelstams erster
Sammlung Kamens (Stein) — wie auch zwei weitere, die wir betrachten
werden — verdffentlicht und mit 1913 datiert. D. h., es wurde schon nach
seiner Taufe geschrieben.

Hier stehe ich — ich kann nicht anders ...

,3IeCh 51 CTOIO — 51 HE MOI'y MHaude",
He nipocBeTtneer TemHas ropa —

N xpsixucroro JIrorepa He3psIunn
Buraer myx mag kymosom Ilerpa.’

Hier stehe ich — ich kann nicht anders ...

,,Hier stehe ich — ich kann nicht anders*,
Der dunkle Berg wird nicht durchleuchtet —
Und der blinde Geist des stimmigen Luther
Schwebt iiber des Petrus Kuppel.'°

8 Auf jeden Fall bleibt die Wahl der Konfession ritselhaft. Einerseits — nach seinen
Gedichten zu urteilen — hat er schon immer die Anziehungskraft der Orthodoxie und
des Katholizismus gespiirt (vgl. solche Gedichte wie Aiis-Cogus [Hagia Sophia],
Notre Dame, Kozda mozauk Huknym mpasel [Wenn das Gras der Mosaiken welkt],
Bom odaponocuya, xax coanye 30n0moe [Nun Monstranz wie eine goldene Sonnel],
JIr6ar0 nod céodamu cedviss muuiunsl [Unter den Gewdolben der grauen Stille liebe
ich] und andere), andererseits aber, wenn man schon zum Protestantismus iibertritt,
dann wire die lutherische Kirche eine naheliegendere Wahl. Dass Mandelstam nicht
in der lutherischen Kirche getauft wurde, konnte daher auf eine Abneigung seiner-
seits gegen diese Kirche hindeuten. Jede Vermutung wird aber schon durch das
terminologische Durcheinander unsicher: So kann der Dichter selber z. B. eine refor-
mierte Kirche als ,,eine Lutheranerkirche* bezeichnen (s. Anm. 51), oder seine Taufe
kann von Literaturforschern ,,lutherisch* genannt werden (s. C. C. ABepurnes [Hg.],
2Kwusnub 1 TBOpUecTBO O. D. Mangensiitama. BocmomuHanmsi, MaTepraibl K OHOT-
paduu, ,HOBbIE CTUXHU“, KOMMEHTapuu, UcclieqoBanus, Boporex 1990, S. 441,
oder Clarence Brown, Mandelstam, Cambridge 1973, S. 46).

9 Ocun Manpensiuram, Ctuxorsopenusi, Ceepriiosek 1990, S. 79.

10 Eine deutsche Ubersetzung in poetischer Form siehe in: Ossip Mandelstam, Der
Stein. Friihe Gedichte 1908—1915. Aus dem Russischen iibertragen und herausgege-
ben von Ralph Dutli, Ziirich 1988, S. 95.
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Dieses Gedicht ist schwer zu deuten: Die beriihmten, Luther zugeschrie-
benen Worte werden, wenn man das Epigraph (den man auch als Titel des
Gedichtes betrachten diirfte) zdhlt, zweimal geboten: einmal im Original auf
Deutsch und dann auch in der wortlichen russischen Ubersetzung. Das Bild
des Berges konnte biblischen Ursprungs sein.!' Dann wird noch ein bizarrer
Kontrast zwischen dem ,,blinden Geist des stimmigen Luther* und der Kup-
pel des Domes im Vatikan'? angedeutet. Ich will mich jedem abschlieBen-
den Auslegungsversuch des Gedichtes entziehen. Was aber zu bemerken ist,
das ist der Eindruck des Zwiespalts, eines Spiels zwischen Dunkelheit und
Licht, der beim Lesen dieses Textes entsteht. Obwohl sich der Dichter gerne
der Stereotypen bedient (die ,,heldenhaften” Wormser Worte oder der ,,dicke,
stimmige* Luther), ist das daraus entstehende Bild Luthers auf jeden Fall
nicht oberfléchlich, sondern komplex und sogar geheimnisvoll."

11 Vgl. Jes 2,2—4 und 60,1-4.

12 Vgl. eine Strophe aus dem 1921-1922 geschriebenen Gedicht JIro0st0 nod céodamu
ceovis muwunsl (Unter den Gewolben der grauen Stille liebe ich) (der russische
Text und die Ubersetzung von R. Dutli in: Ossip Mandelstam, Tristia [wie Anm. 2],
S. 166f):

Co6opsi Beunsie Codun u Ilerpa,
AMOaps! Bo3JlyXa U CBeTa,
3epHOXPAHUIIMIIA BCEJIEHCKOTO 100pa
U puru Hosaro 3agera.

Ewige Kathedralen: Sophia, Petersdom,
Speicher voll Luft und Lichtessenz —,
Kornkammern fiir das Gute, fiir das Weltenkorn,
Die Darren Neuen Testaments.

13 In zwei seiner Essays benutzt Mandelstam Luther als Symbol der philologischen
Féhigkeiten und zwar einmal (obwohl mit gewisser milder Ironie) als das Bild eines
perfekten Philologen (,Korma s umraio ,Cectpy Mmoo xu3nbp' [lactepHaka — s
VICTIBITBIBAIO Ty CAMYIO YHCTYIO PAJOCTh OCBOOOIKIEHHON OT BHEIIHUX BIIMASTHUAN
MUPCKOU peuu, YepHOU mofaeHHoN peun JltoTepa. Tak pajoBamvch HEMIIBI B CBOMX
YepenmnYHbIX JOMaX, BIIEPBBIE OTKPHIBAS CBEKEHBKHUE, TUIOTPAdCKON KPACKOM
TaxHyIIWe, CBOW rotuueckre buOmmu“ — ,,Wenn ich Pasternaks ,Leben — meine
Schwester lese, erlebe ich die reine Freude iiber die weltliche, von dufleren Einfliissen
befreite Sprache, iiber die schwarze Tagelohnersprache Luthers. So haben sich Deut-
sche in ihren Ziegelsteinhdusern gefreut, als sie zum ersten Mal ihre frische, noch
nach der Druckerschwirze duftende Bibel aufgeschlagen haben® — 3amemxu o noasuu,
in: Ocunt MaugenasmTaM, a.a.O. [wie Anm. 9], S. 448) und das zweite Mal als das
Bild eines schlechten Philologen (,JItoTep yxke mIoxou ¢(uiIojaor, mOTOMy 4YTO
BMECTO apryMeHTa OH 3aIyCTWJI B YepTa memelbHuUIEeN” — ,Luther ist schon des-
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Etwas Ahnliches ist auch bei einem der geistigen Fiihrer der russischen
Symbolisten zu beobachten — bei Valerij Brjusov (1873-1924). In seinem
1904 geschriebenen Gedicht Ponapuku (Laternen) vergleicht er die Ge-
schichte der Menschheit mit einem Garten, in dem jede Epoche oder jedes
Jahrhundert durch verschiedene Laternen symbolisiert wird. Einige Zeilen
aus diesem Gedicht:

Bek JTanTe — Gi16CK TAMHCTBEHHBIH, 3JI0BEIIE 30I0TOM . ..
Jlazyproe cusHue, o Jleomapmo, TBOI! ...

Bonpimas mamma Jlrorepa — j1y4, yCTpeMIIEHHBIN BHHUS ...
IBe MalleHbKKE 3BE30YKHM, BEK CyeTHBIX MapKus3 ... "

Das Jahrhundert Dantes ist das geheimnisvolle,
bedrohlich-goldene Funkeln ...

Azurblauer Schein ist dein Jahrhundert, o Leonardo! ...
Die groB8e Lampe Luthers —

ein Strahl, nach unten geworfen ...

Zwei kleine Sternlein ist das Jahrhundert

der eitlen Marquisinnen.

Jede rationale Auslegung ist auch hier unmoglich, schon deshalb, weil
wir es mit einem ausgesprochen symbolistischen Gedicht zu tun haben. Und
doch ist einiges an der Wahrnehmung Luthers interessant. Erstens ist sein
Licht nicht gestaltlos, es hat eine bestimmte Quelle. Diese Quelle ist zwei-
tens an sich sehr prosaisch: keine romantische Laterne oder poetische Fa-
ckel, sondern eine Lampe. Drittens ist diese Lampe grof}, d.h. auch hell.
Und viertens — und das ist das Rétselhafteste in dieser Zeile — wirft sie ihren
Strahl ,,nach unten®. Der allgemeine Eindruck ist aber klar: ein heller Schein,
der dennoch die Dunkelheit herum nicht erhellt, sondern von ihr umgeben
wird ... Vielleicht ist dies das interessanteste Bild Luthers und seiner Epoche
in der russischen Literatur.

Der Dichter beldsst es aber nicht bei dieser einen Zeile. In einem anderen
Gedicht entwickelt und erldutert Valerij Brjusov dieses Bild. Es handelt sich

halb ein schlechter Philologe, weil er einen Aschenbecher [!] auf den Teufel geworfen
hat, anstatt zu argumentieren — O npupode cao8a, ebd., S. 439). Luther als Symbol
vermag also fiir Mandelstam das schlechthin Entgegengesetzte in sich zu vereinen.

14 Banepunt i. Bprocos, Cou. B 2-x Tomax, T. 1, CtuxorBopenus. [Toamsr, MockBa
1987, S. 206f.
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um einen 1918 entstandenen Sonettenkranz, der Ceemou muicau (Lichter des
Denkens)'> heiBit. In ihm werden konsequent (dhnlich dem Gedicht Later-
nen) verschiedene Epochen der Menschheitsgeschichte beschrieben: von
(bezeichnenderweise) Atlantis bis zum Ersten Weltkrieg. Das zehnte Sonett

wird der Reformation gewidmet:

Ha;le)K,ua — BCKDBITh BC€ TAMHCTBA IIPHUPOIBI —

Mup x BrICHIEN TaliHe mpuBela, — u bor
Boccram Hax Oypeit Oy THAYHBIX TPEBOT,
Han caom HaponoB, HaJL UTPYIIKOM MOJIBI.

3a rpomom Jlrorepa IMpOoILIX ITOXO0 b
I'ycraBa, Tuniau; cHOBa CymMpak, CTpPOT,
OKyTal 3eMITI0 ¥ BOEHHBIN pOT

K BotHE 3a Bepy 3Ball M3 POHa B POJILI.

IIpomuaincs Kpomsens; mporpemena Houb
Bapdomomes; T1007 B IBITKaX TUOJIN;
Craj mpI00 — KPECT, KOCTPOM —
cTpaHuLbl bubiui.

Ho HWctuHa, HCKaHUI CMENBIX J0Yb,
2KuBa ocTairack B BUXPSIX HEIIOT'OJIBI;
K Benukom 1eau OBUTajJuCh HApOJbI.

Die Hoffnung, alle Mysterien der Natur zu erforschen,

Hat die Welt zum hochsten Geheimnis
hingefiihrt, — und Gott

Erhob sich tiber den Sturm der alltidglichen Sorgen,
Uber den Schlaf der Vélker, iiber das Spielzeug der Mode.

Nach dem Donnern Luthers zogen sich Feldziige
Gustavs und Tillys hin; Wieder strenges Halbdunkel

Umfasste die Erde, und Kriegshorn
Rief zum Krieg um den Glauben von
Geschlecht zu Geschlecht.

15 Ebd., S. 470f1f.

ANTON TIKHOMIROV
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Cromwell rannte vorbei; donnerte die Nacht

Des Bartholomius; unter Foltern starben Menschen;
Zum Galgen wurde das Kreuz,

zum Scheiterhaufen die Blitter der Bibeln.

Die Wahrheit aber, die Tochter des kiihnen Suchens,
Hat in den Wirbelstiirmen des Unwetters iiberlebt;
Die Volker bewegten sich zum grofien Ziele.

Hier wird die poetisch blasse und hilflose Sprache zum Ausdrucksmittel
der bis zur duBersten Banalitdt abgetragenen Ideen. Der Hauptduktus des
Sonetts ist nicht neu: Das Suchen und Forschen der Renaissance (Sonett 1X)
flihrt zur dringlichen Frage nach Gott. Der anfidnglichen Erschiitterung, die
der Dichter anscheinend mehr oder weniger positiv einschétzt, folgen Kriege
und Verfolgungen. Das Leben wird wieder, wenn nicht zur ,,triilben Dunkel-
heit* des Mittelalters (Sonett VIII), so doch zum ,,Halbdunkel®“. Und den-
noch bleibt das Suchen nach der Wahrheit lebendig, und die Geschichte eilt
weiter ihrem grofen Ziel entgegen.

Interessanterweise wird von der eigentlichen Reformation nur duBerst
wenig gesagt. Luther wird nicht einmal eine ganze Zeile gewidmet, seiner
Erwédhnung folgt gleich die Erwidhnung des Dreifigjahrigen Krieges. Mit
dem theologischen und religiosen Sinn des Geschehens kann der Dichter
also nur wenig anfangen. Das geheimnisvolle und fruchtbare Bild aus dem
Gedicht Laternen wird auf diese Weise zerlegt und verflacht. Aber immer-
hin kann man aufgrund der beiden Gedichte erkennen, dass fiir den Dichter
die Reformation und ihre Folgen zu den wichtigsten Ereignissen und Stro-
mungen der Geschichte zéhlen.

Die Begegnungen mit dem Protestantismus auf dem Feld der Geschichte
werden in der russischen Lyrik, wie wir gerade gesehen haben, nicht nur auf
das Zeitalter der Reformation und nicht nur auf die Person Luthers begrenzt.
Als weitere Beispiele dafiir kann man noch zwei Gedichte nennen, die schon
in der sowjetischen Zeit entstanden sind. Zunéchst ein Gedicht, das vom
jungen Joseph Brodskij (1940-1996) stammt und einen sehr charakteristi-
schen Titel trigt: Cmuxu 06 ucnanye Muzysne Cepgeme, epemuie, CONCHCEH-
Hom kaaveuHucmamu (Gedicht von dem Spanier Miguel Serveto, dem Ketzer,
der von Kalvinisten verbrannt wurde).'® Das Gedicht wird auf das Jahr 1959
datiert. Es lohnt sich, hier die letzten Zeilen dieses Gedichtes anzufiihren:

16 U. A. Bponckuii, I36paHHbIe cTUX0TBOpeHUS 1957-1992, MockBa 1994, S. 10f.



170 ANTON TIKHOMIROV

CBbIH BeKa — OH YXOIUJI OT CBOETO BEKa,
3aBOPAYNBASIChH B TIIIAIIT

OT COTJISIaTaeB,

rojoma u cHera (...)

Yenosek, n3yuaBinun YemoBeka oi1d YemoBeka.
OH Tak 1 He 00pAaTHII CBOM B30p K HEOY,
moToMy 4To B 1653 romy,

B 2Kenese,

OH CTrOpej MEXIY IBYMs IIOJTI0CAMU BEKa:
MEeXKIy HEHABUCTHIO YEI0BEKA

¥ HEBEXKECTBOM YEJIOBEKA.

Der Sohn seiner Epoche, er floh vor seiner Epoche,
sich in einen Mantel

vor Spionen

vor Hunger und Schnee einhiillend (...)

Der Mensch, der den Menschen um des Menschen willen
erforschte,

hat seinen Blick doch nicht zum Himmel gewandt,
weil er 1653

in Genf

zwischen zwei Polen der Epoche verbrannt wurde:
zwischen dem Hass des Menschen

und der Ignoranz des Menschen.

Wichtig ist auch die erste Zeile des Gedichtes: ,MIcTuHHbBIE ciIy4au WH-
orga craHoBsaTca mputyamMu”“ (,,Wahre Ereignisse werden manchmal zu
Gleichnissen*). Im Gedicht wird also beides stark betont: der historische
Charakter des Geschehens und seine einem Gleichnis nahe kommende Be-
deutung. Natiirlich sind Anspielungen an die moderne Situation der Unfrei-
heit in der damaligen sowjetischen Gesellschaft nicht zu tibersehen, es geht
aber zugleich um etwas Wichtigeres. Im Schicksal Servets kann der Dichter
eine besondere Tragik erahnen: Gerade der religiose Eifer seiner Verfolger,
die den Gelehrten nicht in Ruhe lassen wollten, hat ihn gehindert, seinen
Blick endlich ,,zum Himmel zu wenden“.

Interessant ist aber, dieses Gedicht mit den spéteren Aussagen Brodskijs
iiber den ,,Kalvinismus® zu vergleichen, in dem er — sehr positiv — eine
ernsthafte und bedingungslose innere Anerkennung der hochsten Gewis-
sensforderungen wahrnimmt (er konnte sogar sagen, dass Dostojevskij in
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diesem Sinne auch Kalvinist gewesen war)'”. Diese spétere Sicht ldsst sich
freilich nicht ohne weiteres auf den jungen Dichter {ibertragen. Aber schon
die Erwidhnung bestimmter Vorginge der Reformationsgeschichte in diesem
Gedicht deutet auf sein Interesse an dieser Thematik. So wird die Tragik
dieses Textes auf eine neue Stufe gehoben: die Schilderung eines schicksal-
haften Konfliktes zwischen dem religiosen und ethischen Ernst einerseits
und dem freien Denken andererseits. Das Geschehen in Genf in seiner ge-
schichtlichen Wirklichkeit — und teilweise sogar dank ihr — wird tatséchlich
zu einem Gleichnis, ja zu einem Symbol, das sich nicht einseitig und gerad-
linig ,.entziffern l4sst.

Ein weiteres Gedicht, das wir in diesem Zusammenhang noch zu behan-
deln haben, stammt von der bekannten russischen Dichterin Bella Ahmadu-
lina (* 1937). Der 1967 datierte Text heilit Bapgoromeesckas Houv (Die
Bartholomdiusnacht). Es betrifft den beriihmten Massenmord, der 1572 an
den Hugenotten veriibt wurde. Mit Worten und Bildern, die sicherlich Ru-
dolf Otto als ein duBerst illustratives Beispiel des ,,numinosen Gefiihls“'
sehr erfreut hitten, denkt Bella Ahmadulina iiber sozusagen ,.transethische*
Folgen des Geschehens nach. Einige Ausziige aus dem Text:

S mymasa B yEOTHBIH 4ac JTOKIS:

a BAPYT U BIOPSIMb, II0 JIOTHKE HANTHS,
3aBEIOMO OE3HPABCTBEHHO JIHTS,
DPOKIEHHOE BOIM3U KBOBOIIPOIHUTHS (...)

OH BBIKWJI ¥ TPUCBOWII TIEPBBIN B3IOX,
W3BSTHINA U3 TBIXaHUS Ka3HEeHHBIX (...)

(...) KaKO¥ cyap0010 B HEM B30MIET OTpaBa?
Orpagon — ymepTBUThL? UiIb yMepeTh?
Wi KOpBICTHO IO4YepHETH OT padersa? (...)Y

17 Siehe Conomon Bonkos, [Tnamoru ¢ Mocudom Bponckum, Mocksa 1998, S. 431,

18 Die Ubereinstimmungen sind bis in kleinste Details zu beobachten. So beschreibt die
Dichterin einen ,,Frost des Unheimlichen®, den sie auf ihrer Haut spiirt. Wie soll man
sich nicht dabei an die beriihmte ,,Gédnsehaut™ Ottos erinnern (s. Rudolf Otto, Das
Heilige, Miinchen 1997, S. 18)?

19 Nach einer Online-Sammlung zitiert:
http://www litera.ru/stixiya/authors/axmadulina/ya-dumala-v.htm]l (abgerufen am
10. 02. 2005).
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In einer gemiitlichen Stunde des Regens dachte ich:

und wenn es —nach der Logik der Intuition — wirklich so ist,
dass ein Kind von vornherein Unmoralisch ist,

das in der Néhe des BlutvergieB3ens geboren wurde (...)

Es hat iiberlebt, und sein erstes Einatmen
hat es sich vom Atmen der Hingerichteten angeeignet (...)

(...) mit welchem Schicksal wird in ihm dieses Gift
aufgehen?

Mit dem Genuss zum To6ten? Oder zum Sterben?

Oder mit dem Genuss, in der Knechtschaft der Habgier
schwarz zu werden? (...)

Im Unterschied zum Gedicht von Joseph Brodskij ist hier die Historizitit
des Ereignisses nicht sonderlich wichtig. Dieses Gedicht ist eher autobio-
graphisch — man muss sich nur das Geburtsdatum der Dichterin vergegen-
wartigen! Sie spricht iiber sich selbst und tiber ihre Generation. Die Bartho-
loméusnacht wird auf diese Weise zu einem archetypischen Geschehen, zu
einem Inbegriff des BlutvergieBens und Massenmordes. Dass Ahmadulina
diesen Archetypus in einer fremden Geschichte, in fremden religiosen Aus-
einandersetzungen, sucht, ist bestimmt nicht zufillig. Die Menschen ihrer
Generation miissen eine fremde Last tragen, ihr Schicksal ist teilweise von
einer fremden Schuld bestimmt. Gerade die Fremdheit dieser Last und Schuld
macht sie besonders unheimlich.

An dem Beispiel der letzten beiden Gedichte sehen wir, dass verschiedene
Ereignisse der Geschichte des Protestantismus nicht nur fiir manche Dichter
wichtige und faszinierende Episoden einer fremden Geschichte sind, son-
dern viel mehr darstellen: Sie konnen zu Gleichnissen oder Archetypen
werden, mit deren Hilfe die Dichter die Wirklichkeit, die Tiefe ihres Lebens
aufs Neue zu bedenken und zu #uflern versuchen. Die scheinbar fremden
Bilder und Geschehen werden auf diese Wiese lebendig und fruchtbar.

Den Ubergang zum zweiten Teil des Aufsatzes markiere ich mit der
Erwidhnung zweier Gedichte, in denen es zwar um unmittelbare Begegnun-
gen mit dem Protestantismus geht, die aber von diesen Begegnungen ohne
besonderes Nachdenken, nur fliichtig, mit einer deutlichen inneren Distanz,
die sich in Ironie und Sarkasmus duBlert, reden. Diese Texte illustrieren,
warum ich ,,Protestantismus® als einen eklektischen Begriff benutze, denn
in ihnen geht es um Gemeinden, die nicht weiter als nur als ,,protestantisch*
identifizierbar sind.
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Zunichst ein Gedicht Nikolaj Gumiljovs, das JTu6epus (Liberia)® heift.
Dieses 1918—1921 entstandene Gedicht gehort zur Sammlung IIlamep (Zelt),
in der der Dichter seine Eindriicke von verschiedenen afrikanischen Lindern
schildert. Der erste Teil des Gedichtes beschreibt das ,,wilde®, noch intakte
Liberia auf eine sehr romantische und poetische Weise. Der zweite Teil, der
die Einwanderung aus Amerika und ihre Folgen schildert, ist mit einem
Sarkasmus erfiillt, der nach heutigem Geschmack weit iiber die Grenzen des
Zulassigen hinausgeht. Man muss aber verstehen, dass die stdndig in diesem
Teil wiederkehrende ,,Affen-Thematik* (die gerade im ersten Teil vollig
fehlt) keine rassistische Intention hat, sondern eher umgekehrt die Emporung
Gumiljovs tiber das gedankenlose und mechanische ,,Nachiffen* der westli-
chen, diesem Land absolut fremden und unnatiirlichen Kultur und Lebens-
weise zum Ausdruck bringt. Das protestantische Christentum gehort zu dieser
Lebensweise. Das konnen zwei Ausziige aus dem Gedicht bezeugen:

(...) ATBOKATBI, MOIIEHTHI HAYK,
IIponerapuu, MacToOphl, BOPHI, —

Bcé, 94T0 HYKHO B PECIyOIHKE, — BAPYT
By#HO XJIBIHYIIO B TUXWE TODHI (...)

ITo yrpam, yCIIbIXaB ¢ BEICOTHI
IIpoTecTaHTCKOE IIEHUE B XpaMe,
Kax B 607bI1101 6apabaH, B SKHBOTBI
YnapsroT oHH KyJTaKaMH (...)

(...) Anwilte, gelehrte Dozenten,

Proletarier, Pastoren, Diebe, —

Alles, was in der Republik notig ist, — plotzlich
Stromte rasch in die stillen Berge (...)

Morgens, als sie (Schimpansen) aus der Hohe
Das protestantische Singen im Tempel horen,
Schlagen sie sich wie in eine grole Trommel

mit Fausten auf ihre Briiste?' (...)

20 Huxoman 'ymunes, a.a.O. (wie Anm. 4), S. 322ff.
21 Im Original wortlich: ,,in ihre Bduche*.
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Der Protestantismus als ein Teil der westlichen Lebensweise, dieses
Thema wird — wieder mit Ironie — von Joseph Brodskij in seinem 1972
geschriebenen Gedicht Ocennuii éeuep 6 ckpomuom eopooke (Herbstlicher
Abend in einer kleinen Provinzstadt)® aufgegriffen:

(...) 3mech eCTh KMHO, CAJIYHBI, 33 YTIIOM
OITHO Kade ¢ OMYIIeHHOIO IITOPOH,
KHAPIIMYHBIA OaHK C PACIUIACTAHHBIM OPIIOM
M LIEPKOBb, O HAJIUYUU KOTOPOH

M €10 PacCTaBIIsIeMbIX CETEH,

Korma 6 He PSIOM C II0YTOM, I103a0bLIH.

U eciu 6 31ech He OeTalld JeTeMH,

TO TTACTOP OBl KPECTHII aBTOMOOUIIH (...)

(...) Hier gibt es Kino, Salons, hinter der Ecke

ein Café mit vorgezogenem Vorhang,

ein Ziegelgebiude einer Bank mit dem ausgestreckten
Adler

und eine Kirche, die und die von ihr gespannten Netze
wiirde man vergessen, wenn sie nicht in der Néhe

der Post stiinde.

Und wenn man hier keine Kinder machen wiirde,
wiirde der Pastor Autos taufen (...)

Hier ist protestantische Kirche nicht mehr etwas Fremdes und ,,Unnatiir-
liches*, hier ist sie ,,zu Hause“, und doch wird die Ironie nicht weniger
bitter. Die Kirche wird in beiden Féllen im alltiglichen Leben, ja, noch
schlimmer: in der kleinbiirgerlichen Gesellschaft (oder wie im ersten Ge-
dicht in einer Parodie auf die kleinbiirgerliche Gesellschaft) aufgelost. Sie
hat ihre vertikale oder sakrale Dimension verloren und ist nur noch zum
Nachiffen, nur noch zu einem Leben aus langweiliger und unfruchtbarer
Gewohnbheit fihig. Dabei entfremdet sich die Kirche nicht nur vom Ewigen,
sondern auch von dem echt Lebendigen, von dem, was als die Tiefe des
menschlichen Lebens bezeichnet werden konnte. In einigen Gedichten, die
wir im Folgenden betrachten werden, werden wir wieder auf diese Erkennt-
nis stof3en.

22 HW. A. Bpoxckuit, a.a.O. (wie Anm. 16), S. 245f.
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2. Unmittelbare Begegnungen

Diesen Teil wollen wir mit dem meines Wissens éltesten und sicherlich
bekanntesten Gedicht zum Thema beginnen, ndmlich mit dem Gedicht Tjut-
Cevs A atomepan 106410 6o2ocayscerve.”

SI moTepaH JIF00II0 OOrOCIYKEHBE,
OO0psiI MX CTPOTHI, BaXXHBINA W IIPOCTOM-
Cux roibIX CTeH, Cefl XpaMHUHBI IIyCTOM
IIoHsITHO MHE BBICOKOE YUCHBE.

He Bumure 16? CoOGpaBIIKCs B JOPOLY,
B mocaemHmit pa3 Bam Bepa mpencTonT:
Ellle oHa He TIepeIra mopory,

Ho moMm ee yK IycT U roJI CTOUT, —

Eure ona He meperuia mopory,

Eire 3a Hel He 3aTBOPMITACH ABEDG ...

Ho vac Hacrtan, mpo6ui ... Momutech bory,
B mociemHuUiT pa3 BbI MOJIUTECH TEIIEPb.

Ja, euer Gottesdienst, ihr Lutheraner,

Ist lieb mir. Euer Ritus schlicht und hehr,

Des Tempels Raum so schmucklos und so leer —
Sie sind mir hohe Lehrer, ernste Mahner ...

Allein der Glaube weicht aus eurer Mitten!
Zwar weilt er noch, doch seine Zeit ist um.
Noch hat er nicht die Schwelle iiberschritten —
Jedoch sein Haus steht 6de schon und stumm.

Noch hat er nicht die Schwelle iibertreten

Und noch nicht schloss sich hinter ihm die Tiir —
Allein die Stunde schlidgt! Hebt an zu beten!
Zum allerletzten Male betet ihr!?*

23 . I/I TroTueB, [ToaHOE coOpaHue cTUXOTBOpeHMH, JIeHuHrpan 1987, S. 122.
24 Die Ubersetzung von Friedrich Fiedler (Gedichte von Fedor Iwanowitsch Tjutschew,
Leipzig 1905, S. 26f).
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Fjodor Tjutéev (1803—1873), einer der beriilhmtesten russischen Dichter
des 19. Jahrhunderts, hat ungefihr 20 Jahre in Miinchen verbracht, wo er
meistens als Beamter in der russischen Gesandtschaft titig war.”> Dieses
Gedicht wurde von ihm 1834 in Tegernsee® geschrieben, aber erst nach
Tjutéevs Tod 1879 verdffentlicht. Seitdem gehort dieses Gedicht zu den
bekanntesten Werken des Dichters.

Um es besser zu verstehen, lohnt es sich, sich die religios-kirchlichen
Uberzeugungen des Dichters zu vergegenwirtigen. Man muss seine Weltan-
schauung in der Linie der Slawophilen sehen. Die Idee der panslawischen
Einheit unter der Fiihrung Russlands als einem Gegengewicht zum Westen
wurde fiir ihn mit der Zeit immer wichtiger. Seine Beziehung zur romisch-
katholischen Kirche war kompliziert. Einerseits hat er nicht bestreiten kon-
nen, dass sie auch wahre Kirche Christi ist, andererseits hat er in ihr den
zunehmenden Verfall wahrgenommen, dessen Wurzel fiir Tjutéev vor allem
im Anspruch des Papsttums auf weltliche Macht lag. Der echte Zorn gegen-
iiber dem Papsttum klingt in seinen Gedichten wie Encyclika®” oder Iycc Ha
xocmpe (Huss auf dem Scheiterhaufen)®® mit. In der Reformation sah er eine
am Anfang positive christliche Bewegung, deren Vertreter sich aber bald zu
»den Richtern in ihrem eigenen Fall gemacht haben“. Auf diese Weise,

25 Dazu siehe Elisabeth Lukas-Go6tz, Dichter im diplomatischen Dienst. Fjodor I. Tjut-
schews Jahre in Miinchen (1822-1844), in: Zwischen Neva und Isar. Blick auf bay-
erisch-russische Beziehungen im 19. Jahrhundert, Miinchen 2003, S. 81-97.

26 In der Veroffentlichung vom Jahre 1886 wird ,,Tegernsee” zum Titel des Gedichtes,
das sonst nach seiner ersten Zeile bekannt ist.

27 ®. U. Tiotues, a.a.O. (wie Anm. 23), S. 215.

28 Eine Strophe aus diesem Gedicht, in der auch die Sehnsucht nach der slawischen,
durch die Religion geprigten Einheit ausgedriickt wird, lautet:

O vemckwmii kpay! O pos e THHOKPOBHBIN!
He oTBepraii Hacitembst CBOETO!

O, IOBEPIIH K€ IMOABUT CBOM JTyXOBHBIN
U 6paTcKoro equHCTBA TOPIKECTBO!

O tschechisches Land! O blutverwandtes Geschlecht!
Verschmihe nicht dein Erbe!

Vervollkommne deine geistliche Heldentat

Um des Sieges der briiderlichen Einheit willen!

(®. U. Trotues, a.a.0., S. 2531).
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ndmlich durch die Betonung des eigenen, menschlichen Gewissens im Pro-
testantismus, sei dem Anti-Christlichen die Tiir ge6ffnet worden.”

Von daher wird klar, warum der Dichter den Glauben in der lutherischen
Kirche sehr kritisch an der Schwelle stehend sieht. Es ist fast so, als ob im
lutherischen Gottesdienst der Abschied von ihm genommen werde. Trotz
der durchaus positiven AuBerungen der ersten Strophe ist die Gefahr klar
angedeutet.’

Es stellt sich aber die Frage, warum in diesem Gedicht die Sache des
Glaubens so eng mit der Frage nach den Bildern in der Kirche verbunden
wird.

29 ,Mais comme depuis des siecles Rome s’était soigneusement interposée entre I'E-
glise universelle et I’Occident, les chefs de la Réforme, au lieu de porter leurs griefs
au tribunal de I’autorité 1égitime et compétente, aimeérent mieux en appeler au juge-
ment de la conscience individuelle — c’est-a-dire qu’ils se firent juges dans leur
propre cause.

Voila I’écueil sur lequel la réforme du seizieme siecle est venue échouer. Telle est,
n’en déplaise a la sagesse des docteurs de 1’Occident, la véritable et la seule cause
qui a fait dévier ce mouvement de la réforme — chrétien a son origine, jusqu’a la faire
aboutir a la négation de 1’autorité de 1’Eglise et, par suite, du principe méme de toute
autorité. Et c’est par cette bréche, que le Protéstantisme a ouverte pour ainsi dire a
son insu, que le principe anti-chrétien a fait plus tard irruption dans la société de
I’Occident™ (La question romaine, in: ®. W. TioTues, [Tonmutuueckue cratvu, Paris
1976, S. 142).

30 Vgl noch ein berithmtes Gedicht Tjutéevs Haw eex (Unser Jahrhundert):

He moTs, a IyX pacTIIWIICS B HAIIIW THU,
W 4yenoBek oT4asiHHO TOCKYeT (...)

He ckaxeT BeK, ¢ MOJIMTBOW 1 CIIE301,

Kak HE cCKOpPOUT Iepes 3aMKHYTOH IBEPHIO:
L2Bmyctn mens! — S Bepro, Boxe moii!
TTpunu Ha TTOMOIIF MOEMY HEBEPHIO! ...«

Nicht Fleisch, sondern Geist verwest heutzutage,

Und der Mensch ist von einer verzweifelten Sehnsucht erfasst (...)

Obwohl unser Jahrhundert trauert vor der geschlossenen Tiir,
Wird es nicht mit Gebet und unter Trénen sagen konnen:
,,Lass mich rein! Ich glaube, o mein Gott!

Eile meinem Unglauben zu Hilfe! ...*

(®. U. TroTues, a.a.0. [wie Anm. 23], S. 179).
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Hier kann uns zunichst die Betrachtung eines anderen Gedichtes Tjut-
Cevs helfen. In ihm finden wir iibrigens auch die Erwédhnung dessen, was
uns in dem gerade analysierten Gedicht fehlte, was wir fiir das Herzstiick
des lutherischen Gottesdienstes halten, ndmlich die Predigt.

Es handelt sich um das ein Jahr spiter entstandene und erstmals 1836
veroffentlichte Gedicht 4 2po6 onyujer ysc 6 mozuay.>!

U rpo6 OIyIneH yK B MOTHITY

U Bce cTommmiiocst BOKPYT ...
TonkyTcst, ApIIIAT Yepe3 CHILY,
CrmpaeT rpyapb TIETBOPHBIN IyX.

W Hag MOTHIIOI0 paCKPBITOM,
B BosriraBum, rie rpod CTOHUT,
YdeHbIlt macTOp CAaHOBUTHIN
Peub morpe6abHyIO TIacuT.

BerraeT 6peHHOCTE YEJIOBEYhIO,
I'pexonameHbe, KpOBb XPHCTA ...
W ymHOI0, IIpPUCTOMHON pEeYbIO
Tomnma pa3nu4yHO 3aHSATA ...

A He0O Tak HETIEHHO-YKCTO,

Tak OecripeesIbHO HaJl 3eMIIEH ...
W nTrIe! neroT roJiIocucTo

B Bo3myIIHOM Ge3MHE TOJIYOOMH ...

Und der Sarg ist schon in das Grab gesenkt
Und alles dréngt sich ringsherum ...

Alle driangeln, atmen mit Miihe,

Der verderbliche Geruch verschliagt den Atem.

Und iiber dem offenen Grab,
Vorne, wo der Sarg steht,

Ein gelehrter und wiirdiger Pastor
Halt die Traueransprache.

31 @. HU. Tiotues, a.a.0., S. 123.
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Er verkiindet die menschliche Verginglichkeit,
Den Siindenfall, das Blut Christi ...

Seine kluge und schickliche Rede

Beschiftigt die Menge mehr oder weniger ...

Der Himmel aber ist so unverweslich-rein,
So unbegrenzt liber der Erde ...

Und die Vogel mit hellen Stimmen
Schweben im blauen luftigen Abgrund ...

Man wird sich iiber die Tatsache nicht wundern, dass dieses Gedicht zu
den Lieblingsgedichten Leo Tolstojs zihlte!

Es im Geist des flachen Glaubensverstindnisses Tolstojs zu erkléren,
wire sicher zu einseitig und falsch. Und dennoch ist der Gegensatz deutlich:
der blaue, unbegrenzte und reine Himmel einerseits und ein Grab, die Menge
und die gelehrte Ansprache eines Pastors andererseits.”> Gerade diese An-
sprache, die iibrigens die Merkmale einer typischen lutherischen Predigt
trigt, wie man sie bis heute — und nicht nur zu einer Bestattung — horen
kann, wird unzweifelhaft zur Mitte der ,,irdischen®, der ,,negativen* Seite
des Gegensatzes. Dies ist zunichst ritselhaft. Denn Tjutéev selber, obwohl
ironisch, nennt sie ,klug und schicklich“. Eine solche Predigt ist scheinbar
in der Situation der Bestattung wirklich angemessener als die Sorglosigkeit
des blauen, frohlichen Himmels. Ein glaubiger Mensch (freilich nicht im
Sinne der Glaubigkeit Tolstojs) sollte das spiiren — oder? Man konnte hier
ein Gedicht des russischen religiosen Philosophen und Schriftstellers D. S.
Merezkovskij (1866—1941), T'oayéoe neoo (Der blaue Himmel)>, zum Ver-
gleich heranziehen. Nur eine Strophe daraus:

Hap Bcem, 4TO JTIOOUT U CTPANAET,
JIpOKWT KaK JINCT B IbIXaHbH OYPb,
YObI0KOM BEYHOIO CHUSET
Heymonumas nasyps.

32 Es ist interessant zu beobachten, wie meisterhaft Tjutcev diesen Gegensatz bildet.
Die Gegeniiberstellungen reichen bis in die Wortebene hinein:
verderblich — unverweslich
Gedringe — unbegrenzt
Grab — der ,,luftige Abgrund*
Ansprache des Pastors — Stimmen der Vogel.
33 Pycckue ITOBTHI cepeOPSTHHOTO BeKa, T. 1 — CuMBosucTsl, JleHuHarpan 1991, S. 49f.
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Uber allem, was liebt und leidet,

Was zittert wie ein Blatt in den stiirmischen Wehen,
Leuchtet mit seinem ewigen Licheln

Das unerbittliche Azurblau.

In diesen Zeilen ist das Verhiltnis des schonen Himmels zur irdischen
Realitit tragisch. Warum ist es bei Tjutéev anders? Weil gerade die echte
Liebe und das echte Leiden, die fiir die Tragik unentbehrlich sind, in seinem
Gedicht keinen Platz finden! Wir sehen keine trauernden Angehorigen, keine
Trinen, horen keinen Schmerzensschrei — nur die gedriangte Menge, die eine
abstrakte Ansprache des Pastors mehr oder weniger aufmerksam hort. Die
echten, tiefen Gefiihle fehlen hier. Eine Beerdigung mit nur zerstreutem
Horen einer ,,gelehrten* Predigt ist etwas Unnatiirliches. Gerade deshalb
wird ihr das Bild der Natur gegeniibergestellt.**

34 Als ein besonders eindrucksvolles Gegenbeispiel dazu kann man ein Lied nennen,
das von dem beriihmten russischen Dichter und Liedermacher A. Vertinskij am An-
fang des 20. Jahrhunderts gesungen wurde (dieser Text stammt urspriinglich von
A. Blok, s. Anekcannp Biok, JIupuka. Teatp, Mocka 1982, S. 58; er wurde aller-
dings von A. Vertinskij drastisch verdndert). Dieses Lied ist fiir uns insofern be-
sonders interessant, als es wiederum eine Bestattung thematisiert (zitiert nach einer
Audio-Aufnahme):

¥ BBICOKOTO Gepera, BO3je MajION MOTHIIEI

B cBetubiit nens BirarosenieHus 1meiayd TUXUHA I1CATIOM.
Belble CBSIIEHHUKY C YIBIOKOW XOPOHUIINA
MaIeHBKYIO IEBOYKY B IIJIATHE TOJYOOM.

THuX0 Pa3InuBaJIOCh TIEHBE MOTPEOATBHOE.
Kiausutucs 6epe3nl y CyXOm MEeXKH.

W Hapg ,,BeUHOUW MaMATHIO®, HA CIIOBA MevYallbHbIe
Yier6amucey qaabHUE BACUIBKH BO PIKH.

Bei dem hohen Ufer, neben dem kleinen Grab,

Am lichten Tag der Verkiindigung leise sang man einen Psalm.
Lichelnd bestatteten weille Priester

Ein kleines M#dchen im blauen Kleid.

Leise floss das Begrébnislied.

Birken verbeugten sich am trockenen Rain.

Und zu den traurigen Worten vom ,.,ewigen Gedenken*
Lichelten aus der Ferne Kornblumen im Roggen.

Trotz des angedeuteten Kontrastes ist es wirklich ein Gegenbild zu dem, was im
Gedicht TjutCevs beschrieben wird. Das Lécheln der Priester und der Blumen hier ist
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Der Gegensatz reicht aber tiefer. Eben wurde das Wort ,,Bild*“ genannt,
und es ist schwer zu iibersehen, dass in Tjutéevs Gedicht gerade ein Bild,
das Optische einer Rede, dem Akustischen gegeniibergestellt wird. Damit
ist eine verhingnisvolle ,,Bildunfdhigkeit* des evangelischen Gottesdienstes
angedeutet: Der evangelische Ritus des Begribnisses befindet sich hier in
einem schroffen Gegensatz zum Bild des Himmels, das sich in der Natur
anbietet.

In einem anderen Gedicht Tjutéevs,* das iibrigens in Rothenburg o.d.T.
geschrieben wurde, finden wir eine positive Umkehrung. Dort gehort eine
Kirche ganz auf die Himmelsseite:

Hapn BuHOrpagHbIMU X0IMaMu
IIneIBYT 311aThie O0GaKa. (...)
B3op nmocTeneHHo U3 TOJIWHBI,
TlogbseMisich, BCXOOUT K BBICOTAM
W BunmT Ha Kparo BEPIITUHBI
Kpyrioo6pa3HbIi CBETIIBIA XpaM.

Tawm, B ropHEM, HE3EMHOM KHUJIHIIIE,
I'me cMepTHOM XXM3HU MECTA HET, (...)
(...) HEUYTO MMpa3IHUYHOE BEET,

Kaxk ngHer BOCKpeCHBIX THIIIMHA.

Hoch ob des Weingeldnds Gebreite
Erstreckt sich goldner Wolkenflug. (...)
Der Blick hebt méhlich sich vom Tale
Empor zu stummer Schroffen Hohn,
Wo er im letzten Abendstrahle

Sieht einen runden Tempel stehn.

nicht unnatiirlich, sondern iibernatiirlich, es verleiht dem Geschehen eine ,,paradiesi-
sche® Dimension ... Auf solche Weise vermag dieser duflerst manierierte Text zur
Beschreibung einer fast ,,idealtypischen* orthodoxen Beerdigung aus poetischer Sicht
zu werden (im Unterschied zum Gedicht TjutCevs, das eine betont protestantische
Bestattung schildert). Wie soll man sich dabei aber auch nicht an die Worte Luthers
zur Beerdigung seiner Tochter erinnern, die dann von Paul Gerhardt aufgegriffen
wurden: ,,Wer so stirbt, der stirbt wohl*“!?
35 . U. Tiorues, a.a.0. (wie Anm. 23), S. 118.
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Dort in der Ewigkeit Regionen,
Wo keine Menschenstitten sind (...)
(...) aus dem feierlichen Wehen
Spricht eines Sonntags hehre Ruh.*

Es wird hierbei kein heidnisch-pantheistisches Gottesverstidndnis zum
Ausdruck gebracht, obwohl es gerade eines der wichtigsten Merkmale der
Poetik TjutCevs ist, dass er, wie kein anderer russischer Dichter, hinter
verschiedenen Naturerscheinungen gottliche oder ddmonische Abgriinde zu
sehen vermag. Die Natur (vor allem im Bild des Himmels prisent) spielt in
solchen Gedichten eine eher stellvertretende Rolle. Der fruchtbare Einklang
zu ihr ist nur ein Symbol, ein Zeichen einer tieferen Harmonie.

Um das Wesen und die Tiefe dieser Harmonie, auf die das zuletzt zitierte
Gedicht zielt, zu verstehen, miissen wir ein weiteres Beispiel heranziehen.
Bei Konstantin Balmont (1867-1942) finden wir ein Gedicht, das seltsame
und verwickelte Parallelen zum Gedicht Tjutevs aufweist. Das Gedicht
heillt Moaeben (Gebetsgottesdienst).’” Dort wird ein Gottesdienst in einer
»armlichen Kapelle* beschrieben: Enge, Schwiile, Konzentration auf das
Akustische, Worte eines Priesters — das alles dhnelt dem, was wir bei Tjut-
Cev finden. Sogar das letzte Wort des Gedichtes Mozeben ist dasselbe wie
das erste Wort bei Tjutéev: ,,Sarg™. Ob alle diese Parallelen zufillig sind, ist
schwer zu beurteilen. Wichtig fiir uns ist hier vor allem eine Strophe aus
Balmonts Gedicht:

B moTHBIE cTeKIa He BUTHO JTa3ypH,

B gBeph He IPOHUKHYT HU BETPHI, HU OYPH,
Cuitoro THeW 3aKOIMYEHBI HKOHBI,

BeuHEI TIpeq HUMHU OeCCUITBHBIE CTOHBI.

Durch die angelaufenen Fenster ist das Azurblau
nicht sichtbar,

Keine Winde oder Stiirme vermogen die Tiir

zu durchdringen,

Mit der Kraft der Tage sind Ikonen verrduchert,
Und das kraftlose Stohnen vor ihnen ist ewig.

36 Gedichte von Fedor Iwanowitsch Tjutschew (wie Anm. 24), S. 35.
37 K. . baameMont, Co6p. cou. B 2-x 11., Moxkarick-Teppa 1994, 1. 1, S. 297f.
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Man kann in diesen Zeilen einen absichtlichen oder auch ungewollten
Parallelismus entdecken: Dem durch die angelaufenen Fenster verdeckten
Himmel (vgl. Tjutcev!) korrespondieren die verrducherten Ikonen.

Bei Tjutev konnte es genauso sein: die Ikonen als die ,,Fenster* ins
Himmlische und der Himmel als eine ,,Jkone*! Das Bild dient also als ein
Zugang zur gottlichen Realitit oder als religioser Vermittler. Der wahre
Glaube, der im Gottesdienst lebt, saugt in sich alles auf, wird von allem
gendhrt® und vermag dadurch in die Welt hinein heiligend zu wirken. Da-
mit ist das Wesen des Bildes in der Kirche, im Gottesdienst beschrieben.

Dies hat dieselbe Wurzel wie auch der Gedanke, den wir in den schon
zitierten Worten aus dem Aufsatz Tjutevs vorgestellt haben: Das Haupt-

38 Vgl. das beriihmte Gedicht Alexander Bloks (1880-1921): [esywka neaa 6 yep-
koeHom xope. Hier wird gerade nicht die Natur, sondern die Tragik des menschlichen
Lebens in den Gottesdienst einbezogen (liturgische Gebetstexte und poetische Bilder
verschmelzen untrennbar miteinander):

IeBy1ika mera B IEPKOBHOM XOpe

O Bcex yCTaJbIX B 9y3KOM Kpaio,

O Bcex KOpPaOIISIX, YIIEIINX B MOPE,
O BceX, 3a0BIBIINX PATOCTh CBOIO.

Tax 11eJ1 ee 10JI0C, JIETSLIUIA B KyIIOJI,
U myu cusin Ha Getom TuIeve (...)

U TonbKo BbIcOKO, ¥ Ilapckux Bpar,
Ipuvactaeiit TatiHaM, — Iakaia peOeHOK
O TOM, YTO HUKTO HE IPUIET HA3a/l.

Ein Midchen sang im Kirchenchor:

Uber alle, die in der Fremde miide geworden sind,
Uber alle Schiffe im Meer,

Uber alle, die ihre Freude schon vergessen haben.

So sang ihre zu der Kuppel fliegende Stimme,
Und ein Strahl gldnzte auf der weilen Schulter (...)

Und nur da oben, bei den Konigstoren,
Ein das Heilige Geheimnis empfangendes Kind weinte,

Dariiber, dass niemand wird je zuriickkehren.

(Anekcaump Bioxk, a.a.O. [wie Anm. 34], 1982, S. 83f).
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problem des Protestantismus ist, dass er das menschliche ,,Ich* zur eigenen
Autoritdt gemacht und es damit aus seiner lebendigen, organischen Einheit
in der Kirche ausgerissen hat. Als theologische Griinde dafiir konnen wir
z.B. den Unterschied in der Ekklesiologie (aufs AuBerste vereinfacht kann
man ihn als Unterschied zwischen dem Verstindnis der Kirche als einer
Gemeinde, die auf ihren Meister hort und ein gewisses Gegeniiber zu ihm
bildet, und dem Verstidndnis der Kirche als einer ,,organischen, leiblichen
Verldngerung* Christi in die Welt verstehen) und solche Elemente protes-
tantischer Lehre wie das extra nos nennen.

Der protestantische Glaube grenzt sich zu sehr von der Welt (d.h. von
der Geschichte, von der Tradition, von den menschlichen Gefiihlen, von
Kunst und Natur — von allem Lebendigen) ab. Mit anderen Worten: Thm
fehlt die poetische Bildhaftigkeit, die fiir die wahre Kirche unentbehrlich
sein muss. Die Wahrheit und Lebendigkeit seines Glaubens werden dadurch
gefdhrdet. Nicht das poetische und ,,orthodoxe®, fruchtbare und lebendige
,.Mit- und Ineinander”, das in den Bildern lebt, sondern das strikte und
gefihrliche ,,Gegeniiber, das sich in der ,,gelehrten” Sprache und der bild-
losen Leere duflert und das jederzeit zur ,,verniinftigen* und geistlosen Biir-
gerlichkeit zu verfallen droht, bestimmt den evangelischen Gottesdienst und
den evangelischen Glauben bei Tjutcev.

Und doch: ,,Euer Gottesdienst, ihr Lutheraner, ist lieb mir“. Der Dichter
vermag das Poetische im fiir ihn betont Nicht-Poetischen des Protestantis-
mus zu erkennen:

Noch hat er [der Glaube] nicht die Schwelle {iberschritten —
Jedoch sein Haus steht 6de schon und stumm (...)

Allein die Stunde schldgt! Hebt an zu beten!

Zum allerletzten Male betet ihr!

Man kann daher dieses Bild des Abschiedes vom Glauben umkehren und
sagen: Die lutherische Kirche steht hier an der Grenze zwischen Glaube und
Unglaube, sie ist ein Vorposten des Glaubens in einer immer gottloseren
Welt. Natiirlich ist die Kirche in einer solchen Lage grolen Gefahren ausge-
setzt. Dies kann ihr aber auch innere Spannung, ja: Dynamik verleihen:
Eine Sache ist es, den Gottesdienst in einem schon und fein geschmiickten
gemiitlichen Haus des Glaubens zu feiern, und eine ganz andere, das , letzte
Gebet“ in der ,,Stunde, die schldgt®, innerhalb der leeren Rdume zu spre-
chen. Ist nicht gerade das der Grund, warum der Dichter den ,,Gottesdienst
der Lutheraner” so liebt? Eine solche Vermutung wiirde den ritselhaften
Gegensatz zwischen der ersten und den beiden anderen Strophen des Ge-
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dichtes autheben.® Gerade die bedrohliche und befremdliche Bildlosigkeit
der lutherischen Kirche wird auf diese Weise zu einem bewegenden Bild.

Weitere Gedichte zum Thema finden wir in der ersten Gedichtsammlung
Ossip Mandelstams Kamens (Stein). Eines davon (Hier stehe ich — ich kann
nicht anders ...) wurde schon betrachtet. Das zweite (im Jahre 1912 entstan-
dene) Gedicht hei3t nicht weniger programmatisch Jlromepanun (Ein Luthe-
raner):*

S1 Ha TIpOryJIKe IOXOPOHBI BCTPETHUI

b3 mpoTecTaHTCKOM KMPKH, B BOCKDECEHBE.
PaccessHHBIN IpOXO0XKUM, 5T 3aMETHIT

Tex npuxoxaH CypOBO€ BOJIHEHBE.

Yykas peyb HE JOCTUTAIIA CIyXa,
1 TonpKo yIpsixks TOHKAS CHsLIA,
IIa MmocTOBast Mpa3mHUIHAS TIIYXO
JleHMBBIE MOIKOBBI OTpazKalia.

A B DIIACTUYHOM CyMpaKe KapeThl,
Kyma mevanp 3a0m1ach, JTUIEMEPKA,
Be3 cios, 6e3 ciie3, CKyIasi Ha IIPUBETEHI,
OceHHHUX PO3 MEJbKHYJ1a OyTOHBEPKA.

TstHYIMCh KHOCTPAHIILI JIEHTOM YE€PHOM,

W mam memkom 3amiiakaHHBIE JaMEL,
Pymsuerr mon Byaiibio, M yIHOPHO

Hapg ammu Kydep mmpaBuil BIajlb, YIIPSIMBIH.

KTo 6 HI GBI THI, TOKOMHEIN JIIOTEPAHUH, —
TeOst JIerKO M IPOCTO XOPOHMIIM.

Bbur B30p ciie301 NpUInYHON 3aTYMaHEH,

U cuep:kKaHHO KOJOKOJIa 3BOHIIIM.

39 Man muss an dieser Stelle feststellen, dass dieser scheinbare Gegensatz, falls er
tatsédchlich existiert, grammatisch gar nicht ausgedriickt wird. Das deutsche ,,Allein*
am Anfang der zweiten Strophe findet im Original keine Entsprechung.

40 Ocum MaHpgensmTam, a. a. O. (wie Anm. 9), S. 71.
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W nyman g: BUTHMCTBOBATh HE HAMO.

MBI He TIPOPOKM, JasKe He IIPeNTeuHn,

He mro6uM pas, He Gonmcs ana,

U B mommens MaTOBBIN TOPHM, KaK CBEYM.

Wiihrend eines Spaziergangs bin ich einer
Bestattungsprozession begegnet,

Bei einer protestantischen Kirche, am Sonntag.
Ein zerstreuter Passant, habe ich die strenge
Aufregung jener Gemeindeglieder bemerkt.

Die fremden Worte konnte ich nicht vernehmen.
Nur das feine Pferdegeschirr gldnzte,

Und vom festlichen Pflaster hallten dumpf

die faulen Hufeisen wider.

Und im elastischen Halbdunkel der Kutsche,

Wohin sich Trauer, eine Heuchlerin, verkrochen hat,
Ohne Worte, ohne Trinen, ohne Griile

Blitzte ein herbstliches Rosenstraufichen auf.

Wie ein schwarzer Streifen zogen sich Auslidnder,

Zu FuB liefen verweinte Damen —

Rote hinter den Voiles. Und beharrlich

Lenkte tiber ihnen der storrische Kutscher in die Ferne.

Wer du auch sein magst, du verschiedener Lutheraner, —
Du wurdest leicht und schlicht bestattet.

Die Augen waren durch anstindige Tranen umflort,
Und zuriickhaltend lduteten die Glocken.

Und ich dachte: man sollte keine grolen Reden schwingen.
Wir sind keine Propheten, sogar keine Vorldufer,

Wir lieben das Paradies nicht,

flirchten uns nicht vor der Holle,

Und brennen wie Kerzen am matten Mittag.*!

41 Eine poetische Ubersetzung des Gedichtes siehe in: Ossip Mandelstam, Der Stein
(wie Anm. 10), S. 81.
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Kommentatoren stellen normalerweise die Verwandtschaft dieses Gedich-
tes mit dem A sromepan aro6ai0 602ocayrcerve Tjutlevs fest.*> Und damit
haben sie zweifellos Recht. Denn man kann sich kaum vorstellen, dass
Mandelstam, zu dessen Lieblingsdichtern auch Tjutev zdhlte, dessen Ge-
dicht nicht kannte. Sonst ist der Titel JIromepanun (Ein Lutheraner) auch
nicht zu erklidren, denn an sich ist dieser Titel — wie man leicht bemerkt — un-
logisch, weil das Gedicht ja hauptséichlich eine Trauerprozession beschreibt.
Man sollte daher also den Titel als einen Hinweis auf TjutCev verstehen.

Andererseits sind auch Ahnlichkeiten mit dem Gedicht # 2po6 onywen
e 8 moeuny (Und der Sarg ist schon ins Grab gesenkt) nicht zu {ibersehen.
Und diese Ahnlichkeiten sind nicht nur formaler Natur (Beschreibung einer
lutherischen Bestattung), auch inhaltlich kommen die gleichen Gefiihle zum
Ausdruck.

Es fillt zundchst auf, dass in der Sammlung gleich anschlieend die
Gedichte Aiia-Cogus (Hagia Sophia) und Notre-Dame folgen. Diese beiden
Gebidude symbolisieren bei Mandelstam die zwei grofiten christlichen Kir-
chen.®* Daher kann der Platz des Gedichtes Jlromepanun kaum zufillig sein.
In diesem Gedicht aber betrachtet der Dichter keine schone und eindrucks-

42 Ocum MaHpaensImTam, a. a. O. (wie Anm. 9), S. 466.
43 Vgl. Anm. 12. Hier seien einige Ausziige aus den beiden erwihnten Gedichten aufge-
fiihrt:

IIpexpacen xpam, KyMalOIIUANCS B MUDE,
1 copok OKOH — CBeTa TOPKECTBO (...)
U mynpoe chepuueckoe 3mMaHbe
Hapogs! 1 Bexa mepexKuBer,

U cepadpuMOB T'yIIKO€ PHITAHBE

He nokopo6®uT TEMHbBIX [1030JI0T.

Herrlicher Tempel, in der Welt sich badend,

Und vierzig Fenster — ein Triumph des Lichts (...)
Das wissen-weise sphérische Gebdude

Wird Volker iiberleben und die Zeiten,

Dumpf schluchzen Seraphim, und ihr Geldute
Schafft sie nicht ab, die goldenen Dunkelheiten.

(Der russische Text und die deutsche Ubersetzung aus Ossip Mandelstam, Der Stein
[wie Anm. 10], S. 82f).

Ho yem BHUMaTenbHEN, TBepabIHSA Notre Dame,
Sl M3y9ai TBOM UyTOBHUIIHEIE PeOpa, —

Tem gaire gymai si: U3 TSXKECTH HET0OPOt

U1 s xorma-HUOYIh TIPEKPACHOE CO3IaM ...
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volle Kirche, sondern eine Trauerprozession, die gerade eine anonyme Kir-
che verlassen hat. Und schon dies ist sehr charakteristisch.

Entfremdung — das ist das Wort, das m. E. den Sinn des Gedichtes am
besten ausdriicken kann. Auf allen Textebenen und in vielen Bildern kénnen
wir diese Entfremdung wahrnehmen: Eine kirchliche Veranstaltung, die sich
aber auBlerhalb der Kirche ereignet (der Friedhof ist noch nicht erreicht).
Eine Bestattung, die aber am Sonntag (am Tag der Auferstehung — was in
der russischen Sprache selbstverstdndlich schon im Namen dieses Tages
anklingt) gehalten wird. Eine Prozession von Auslidndern, die in einer frem-
den und dazu kaum vernehmbaren Sprache reden. Und auch die Trauer und
die Trinen der Beteiligten sind zu ,,anstiandig®, um echt zu sein. — Entfrem-
dung des Autors vom Geschehen, Entfremdung der religiosen Handlung
von der Kirche, Entfremdung der Trauergiste von der Feier der Auferste-
hung des Herrn, Entfremdung der an der Bestattung Teilnehmenden von
dem eigentlichen Sinn des Ereignisses (,,Irauer, eine Heuchlerin® oder ,,Zu
FuB} liefen verweinte Damen — / Réte hinter den Voiles®). Und am Ende —
die Entfremdung des Menschen von seinen eigenen Wurzeln, von der Ewig-
keit: ,,Wir lieben das Paradies nicht, fiirchten uns nicht vor der Hélle, / Und
brennen wie Kerzen am matten Mittag*.

Ein absolutes Gegenbild finden wir in einem anderen 1910 datierten
Gedicht Mandelstams Y6umosr medvio sevepneii (Vom Kupfer des Abends
getdter),* in dem er einen Abendgottesdienst in einer Kirche schildert:

(...) Ynacrb Ha gpeBHHUE ILJIUThI
U k cTtpactHOMY Bory B033BaTh,
U 3HATH, 9TO MOJUTBOU CIIUTHI
Bce uyBcTBa B OJTHY 6J1aroaTh!

Pacret nmpmnuB ciraBoCIIOBHI —
U BHOBB, B OXKMIaHBH KOHIIA,
BuHOM 003KeCTBEHHON KPOBU
Ero — Tszxeneror cepaua (...)

Und lange, Notre-Dame, du Festung und du Halt,
Verfolgte ich die ungeheuren Rippenheere —

Und immer ofter dachte ich: aus triiber Schwere

Werd ich, auch ich, sie schaffen — Schonheit und Gestalt.

(Der russische Text und die deutsche Ubersetzung aus Ossip Mandelstam, a.a.O.,
S. 84f).
44 O. MangensmTaM, Coop. cou. B 4-x TT., T. 1, MockBa 1993, S. 55f.
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(...) Sich auf die uralten Platten niederwerfen
Und zum Gott der Leidenschaft rufen,

Und wissen, dass durch Gebet

Alle Gefiihle zu einer Gnade verschmolzen sind!

Es steigt die Flut der Lobpreisungen —
Und erneut, in der Erwartung des Endes
Durch den Wein seines gottlichen Blutes
Werden unsere Herzen schwer (...)

Hier geht es um die Leidenschaft, die in Gebet miindet und dann in der
Eucharistie sich ,,verkorpert”. Im Gedicht JIromepanun (Ein Lutheraner)
gibt es keine Spur davon. Hier herrschen vollige Entfremdung und biirger-
liche Zuriickhaltung, die zu keiner spirituellen Vereinigung mit Gott fiihren
konnen — nur zur kiihlen Feststellung eigener und allgemeiner religioser
Gleichgiiltigkeit.

Diese Erkenntnis wird von einem der eindrucksvollsten Bilder des Schick-
sals, die ich tiberhaupt kenne, begleitet:

Wie ein schwarzer Streifen zogen sich Auslinder,

Zu FubB liefen verweinte Damen —

Rote hinter den Voiles. Und beharrlich

Lenkte tiber ihnen der storrische Kutscher in die Ferne.

Menschen — die Auslédnder, die Fremden — in heuchlerischer Trauer folgen
sie, nein, nicht einem Fiihrer, nicht einem Helden, sondern einfach einem
Kutscher, der beharrlich und stur, wie eine anonyme Macht, ,,in die Ferne*
lenkt.

Es fillt auf, dass die vom Dichter gemalte Szene fast stumm ist: Nur das
dumpfe Pochen der Hufeisen und das ,,zurtickhaltende* Geldut sind mit den
Ohren zu vernehmen. Die auf diese Weise, nur mit den Augen wahrgenom-
mene lutherische Bestattung wird zu einem ,,anstandigen®, aber duferst trost-
losen Bild.

Ist das nicht auch eine Art von Entfremdung: die Entfremdung der Kirche
des Wortes und des Gesangs von diesem ihrem eigentlichen Schatz?* Diese

45 Man konnte hier eine versteckte Polemik mit Tjutéev vermuten. Denn bei ihm sind es
gerade die Worte einer Ansprache, die besonders befremdlich wirken. Sie sind dort
ein wesentlicher Teil der verhidngnisvollen Bildlosigkeit der lutherischen Kirche.
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Frage ist nicht kiinstlich, sie wichst nicht aus der Uberdeutung des poetischen
Textes. Wir verstehen dies am besten, wenn wir das néchste ,,lutherische*
Gedicht Mandelstams in Betracht ziehen.

Das Gedicht heiBt Bax (Bach)*® und meint Johann Sebastian Bach:

31ech MPpUX0KaHe — IeTH IIpaxa
W mocku BMecTO 00pa3oB,

T'me mentom — Cebacrepsana baxa
JInms nyudpel 3HAYATCS IICAIIMOB.

PasHoronocuiia kaxkas

B tpakTMpax OyHHBIX U IIEPKBAX,
A TBI TUKyelTb, Kak Mcarid,

O, paccyaurenbpHenUINH bax!

Bricokuit ciopIiuk, HEYXKeu,
Wrpas BHyKam CBOM XOpall,
Ormopy myxa B caMoOM Jelie

TrI B moKa3aTenbecTBE McKana?

Yro 3Byk? lllecTHamIaThIE TOJIH,
OpraHa MHOI'OCJIOXKHbBIA KPUK —
JIniaes BOPKOTHS TBOSI, HE OOIIE,
O, HECTrOBOPYMBBIA CTApUK !

U mroTepaHCKUM TIPOTIOBETHUK
Ha gyepuout kadenpe cBoen

C TBOMMU, THEBHBIA COOECETHUK,
Meiraet 3ByK CBOUX peyen.

Die Gemeindeglieder sind hier Kinder der Asche
Und die Tafeln — anstatt der Ikonen,

An denen mit Kreide nur die Ziffern

Der Psalmen Sebastian Bachs verzeichnet sind.

46 Ocun Manngeneiram, a.a.O. (wie Anm. 9), S. 81.
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Welch ein Stimmgewirr

In den wilden Wirtshidusern und Kirchen,
Du aber jubelst wie Jesaja,

O Bach, der Verniinftigste!

Ist es wahr, dass du, der hohe Streitsiichtige,
Indem du deinen Choral den Enkeln vorspieltest,
Wirklich, die Stiitze des Geistes

In Beweisen suchtest?

Was ist Ton? Die sechzehntel Noten

Ein vielsilbiger Schrei der Orgel —

Das ist nicht mehr als nur dein Murmeln,
O halsstarriger Alter!

Und der lutherische Prediger

Auf seiner schwarzen Kanzel

Mischt den Klang seiner Reden

Mit den deinen, o zorniger Gespréchspartner.*’

Hier sind wir wieder (wie im ersten Gedicht Tjutéevs) innerhalb einer
lutherischen Kirche. Fiir Mandelstam aber ist diese Kirche nicht leer. Sie ist
voll — freilich nicht von gemalten Bildern, sondern von Orgelmusik und
Gesang:

Und die Tafeln — anstatt der Ikonen,
An denen mit Kreide nur die Ziffern
Der Psalmen Sebastian Bachs verzeichnet sind.

Dieses Bild wird hier keinesfalls spottisch verwendet. Es ist wirklich die
Musik, durch die die Pridsenz des ,Heiligen* in der lutherischen Kirche
ausgedriickt wird, eine Préisenz, die in einer orthodoxen Kirche durch Ikonen
zum Ausdruck gebracht wird.*

47 Eine deutsche Ubersetzung in poetischer Form siehe in: Ossip Mandelstam, Der
Stein (wie Anm. 10), S. 97.

48 Das Wort ,.heilig* war im ersten Fall in Anfiihrungszeichen zu geben, denn fiir den
Dichter handelt es sich hier nicht um das Heilige in einem konventionell-kirchlichen
oder religios-wissenschaftlichen Sinn. Es geht eher um das sozusagen ,,Poetisch-
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Die Urspriinge dieser Musik sieht der Dichter sehr deutlich. Der schwere
personliche Charakter des Komponisten und seine rationalen, ,,mathemati-
schen® Methoden spielen dabei eine nicht geringe Rolle. Aber gerade dort
sind die tiefen Wurzeln seiner Musik, die die Kirche mit der Welt auf das
Fruchtbarste zu verbinden vermag. Und dies ist gerade das, was Tjutéev im
lutherischen Gottesdienst gefehlt hat. Die Musik wird zum komplizierten
und mehrdeutigen Bild. Solche Begriffe wie ,,paznorosocuma“ (,,Stimmge-
wirr, eine andere Ubersetzungsmoglichkeit wire: ,,Missklang*) oder ,MHO-
rocIoxXHBIN® (,,vielsilbig* oder auch ,.komplex‘) machen den Eindruck einer
Mehrstimmigkeit. Das ,,Stimmgewirr der Kirchen und der wilden Wirtshéu-
ser*, Rationalitit und Streitstichtigkeit werden in der Musik Bachs aufgenom-
men und von ihr transzendiert zum heiligen Jubel und zum erschiitternden
Schrei, die der Predigt ebenbiirtig sind, ja sie in ihrer expressiven Weise
tibertreffen und dadurch — aus der dichterischen Sicht — das dynamische
Zentrum des lutherischen Gottesdienstes bilden.

Gerade dieses Thema der Musik in der evangelischen Kirche wird von
Nikolaj Gumiljov aufgegriffen und bis zur Schilderung eines echten religio-
sen Erlebnisses entwickelt. Es handelt sich um das 1919 geschriebene Ge-
dicht Esaneeauyeckas yepxoss (Evangelische Kirche):*

Heilige*, das die alltdgliche Wirklichkeit auf eine neue Ebene hebt oder die verbor-
gene Tiefe in ihr entdeckt.

Eine nicht unihnliche, aber umgekehrt gerichtete (auBlerdem deutlich mehr religios
gepragte und auch viel kiihnere) Perspektive konnen wir z.B. bei N. Gumiljov im
Gedicht Audpeii Py6nes (Andrej Rubljov) gerade in Bezug auf Tkonen finden:

51 TBeppo, S Tak ciIagKo 3HAIo,
C MCKYCCTBOM MHOKOB 3HAKOM,
Yro KK KEHBI IIO00EH palo,
O6eToBarHOMY TBOpPITOM (...)

Durch meine Bekanntschaft mit der monchischen Kunst
Weilf ich so fest — und mein Wissen ist so siifl —

Dass das weibliche Gesicht dem Paradies dhnlich ist,
das vom Schopfer versprochen ist.

(Huxkoman I'ymunes, CTUXOTBOpPEHUS ¥ TOBMBI [wie Anm. 4], S. 267).

Eine Ikone, das Bild des Paradieses und die Ziige des weiblichen Gesichts schmel-
zen hier zusammen. Und doch im ganzen Kontext des Gedichtes und in der Gesamt-
perspektive meiner Ausfiihrungen lisst sich gerade das Wort ,,das Heilige™ in diesem
Zusammenhang nur schwer meiden, weil die Grenze zwischen dem Poetisch- und
dem Religios-Heiligen, wie oben bei der Rede von dem poetischen und orthodoxen
,,Mit- und Ineinander* angedeutet, duflerst flieBend ist.

49 Hwukoman I'ymunes, Ctuxu. [TuckMa o pycckown mos3uu, Mocksa 1990, S. 322.
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ToT moM OB KpacHas, cliemas,
OcCTpoKOHEUHas CTeHA.

U TonbKO HaBepXYy, CBepKasd,
JIBa y3KWX BHJEINCH OKHA.

S nBeph TONKHYI. MHE SICHO OBLIO,
3mech He OTKAXYT IPHIILIELLY,

Tak MOKET MEPTBEIH JIEYb B MOTHILY,
Tak MOKET ChbIH BOUTH K OTILY.

JIpozkait BBEpXY I10J CAMbIM CBOJOM
HesicHbIN 0CTOB KOpabIs,
KoTopsI#t IBLI IO 6YPHBIM BOIAM
C HaIe>KHBIM KOPMYUM Y PYJIS.

A CHU3Y IIIyM B3HOCHIICSI MHOTHUH,
To nena 3a ckamMbel CKaMbl,

U GBI IIpe HUMU HEKTO CTPOTHI,
Yurapimnii KHUTY BeITHs.

1 B TOT XK€ caMbIil MUT' OE3MEPHOCTh
MHe B rpyab ILTECHYIIa, KaK BOJHA,
W moHST 4, 4YTO MOCTOBEPHOCTH
Temepb HaBeK OOpeTeHA.

Korpga s BeIIIE I, yBUIAIN
Mou rira3a, 9TO MHp CTaI HEM,
IIpemmeThI Mupa yoeranw,

Hx GynaTo He OBLIO COBCEM.

U Tompko Ha 3ape CaemsIme,
I'me He6OM KOHYMIIACH 3EMIT,
IIpn3bIBHO pesiyt yXOmSIIIit
dyar He3eMHOTO KOpabIs.

Dieses Haus war eine rote, blinde,
Spitz zulaufende Wand.

Nur oben gldnzten

Zwei schmale Fenster.
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Ich driickte die Tiir. Mir war klar:

Hier wird man den Fremdling nicht abweisen,
So kann ein Toter sich ins Grab legen,

So kann ein Sohn zu seinem Vater hereintreten.

Ganz oben, unter dem Gewdlbe

Zitterte ein unklares Geriist eines Schiffes,
Das durch das stiirmische Wasser fuhr

Mit einem zuverlédssigen Lenker am Steuerrad.

Und von unten hat sich groles Brausen erhoben:
Es sang eine Bank nach der anderen.

Und es stand eine strenge Gestalt vor ihnen,

Die das Buch der Genesis™ las.

Und in demselben Augenblick die Unermesslichkeit
Ist wie eine Welle mir in die Brust hineingeflossen.
Und ich verstand, dass die Echtheit

Ist mir jetzt fiir ewig gegeben.

Als ich wieder hinaustrat, haben meine Augen bemerkt,
Dass die Welt stumm geworden ist.

Die Gegenstande der Welt fliichteten,

Als ob es sie iiberhaupt nicht gébe.

Und nur in der blendenden (Morgen- oder Abend-)Réte,
Wo die Erde als der Himmel endete,

Rufend flatterte die Fahne

Eines nicht irdischen Schiffes.

Zunéchst fallt der duBerst ungewohnliche Titel des Gedichtes auf. Das
Wort ,.evangelisch® bei der Bezeichnung einer Kirche war und ist immer
noch im russischen Sprachraum nicht gebrauchlich. Man sagte oder sagt:
»lutherische oder ,reformierte” oder ,protestantische” Kirche. Wenn es
sich um ein baptistisches Kirchengebdude handelt, dann benutzt man zwar
ein Wort, das ins Deutsche auch als ,.evangelisch* iibersetzt werden muss,
das aber auf Russisch anders klingt: ,,eBanreasckuit“. Auflerdem nennt man

50 Auf Russisch wortlich: ,,das Buch des Seins*.
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ein solches Kirchengebdude normalerweise nicht ,,Kirche®“, sondern ,,Bet-
haus®.

Eine andere Frage ist, wo dieses Gedicht entstanden ist. Grundsétzlich
gibt es nur zwei wahrscheinliche Mdoglichkeiten: entweder in St. Petersburg
(von 1918 bis zu seinem Tode hat Nikolaj Gumiljov in dieser Stadt ge-
wohnt) oder in Skandinavien, das er auf der Riickreise nach Russland im
Friihling 1918 besucht hat (Fiir diese Moglichkeit wiirden auch Parallelen
zum Gedicht Cmokzoasm [Stockholm) sprechen [siehe unten]).!

Das Gedicht schildert den Besuch eines evangelischen Gottesdienstes,
vermutlich am Abend. Die Erwihnung der Abend- (oder auch Morgen-)Rote
und die Zeilen: ,Die Gegenstinde der Welt fliichteten, / Als ob es sie
iiberhaupt nicht gibe*, diirften nicht nur eine ,,geistliche* Bedeutung haben,
sondern zunidchst einfach darauf hinweisen, dass es drauflen inzwischen

51 Falls wir jedoch annehmen, dass das Gedicht in St. Petersburg geschrieben wurde,
dann wire es eine spannende Frage, um welche Kirche es sich handeln konnte. Der
Text selbst liefert uns nur wenige Hinweise: Es muss ein rotes Gebidude mit einer
spitz zulaufenden Wand sein, an der nur wenige Fenster sind. Innerhalb der Kirche
steht der Autor wahrscheinlich auf der Empore, denn das Singen der Gemeinde
erhebt sich von unten“. Und ganz oben muss auch etwas sein, das dem Dichter an
das Geriist eines Schiffes erinnern sollte, es konnte z.B. ein offenes Gebilk oder
irgendein Schmuck sein. Dazu kommt, dass Gumiljov die Kirche ,,evangelisch* nennt.
Es ist zu vermuten, dass der Dichter eine lutherische Kirche doch wahrscheinlich
Jutherisch® und nicht ,,evangelisch® nennen wiirde. Das Wort ,,lutherisch® war im
russischen Sprachraum viel verbreiteter als z.B. ,reformiert. Daher ist es nicht
auszuschlieBen, dass, falls das Gedicht sich auf eine St. Petersburger Kirche bezieht,
es sich eher um eine reformierte Kirche handelt. Dann wiirde m. E. vor allem die
deutsche reformierte Kirche an der Mojka in Frage kommen: ein neuromanisches
Gebiude aus dunkelroten Ziegelsteinen mit hohem Turm. Uber die innere Ausstat-
tung der Kirche liegen mir nur wenige Informationen vor: Sie war reich an Stuck und
hatte wertvolle Glasfenster (vgl. Helmut Tschoerner, St. Petersburg. Stadt der Kir-
chen — Ort des Glaubens, Erlangen 2001, S. 210f). Fiir diese Kirche wiirde auch die
Tatsache sprechen, dass im Gedicht die Andeutungen an die Schiff-Wasser-Thematik
eine bedeutende Rolle spielen: Die deutsche reformierte Kirche, wie gesagt, stand
gerade am Mojka-Ufer. Jetzt ist das Kirchengebdude nach dem drastischen Umbau
nicht mehr als solches erkennbar.

Ubrigens, es ist nicht auszuschlieBen, dass Ossip Mandelstam die von ihm im
Gedicht Ein Lutheraner beschriebene Trauerprozession gerade bei dieser reformier-
ten Kirche beobachten konnte, denn er erwihnt sie in seinem autobiographischen
Buch Illym epemenu (deutsche Ausgabe: Das Rauschen der Zeit, Ziirich 1985) und
nennt sie ,,eine Lutheranerkirche®, siehe Ocurr Mangensitam, Co6p. cod. B 3-X TT.,
T. 2, IIpo3a, New York 1971, S.50. Siehe auch den Kommentar in: Ossip Man-
delstam, Der Stein (wie Anm. 10), S. 213f, obwohl dort naiv angenommen wird, dass
diese Kirche die einzige lutherische Kirche in der Stadt gewesen sei.
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dunkel geworden ist. Der Besucher ist ein Fremder, er befindet sich wahr-
scheinlich auf der Empore und nimmt am Gottesdienst nicht unmittelbar
teil, und doch fiihlt er sich willkommen. Sogar mehr: Der Gottesdienst
macht auf ihn einen tiefen Eindruck, er fiihlt sich nach ihm innerlich ver-
dndert und sieht die Welt ,,mit anderen Augen®, entdeckt in ihr eine neue
,,himmlische* Dimension ...

Dabei wird bei Gumiljov die Beschreibung der evangelischen Kirche
hauptsédchlich auf eine schlichte Darstellung des Kirchengebdudes und des
liturgischen Vorganges einerseits und auf die damit verbundenen inneren
Erlebnisse und seine Gefiihle andererseits konzentriert.”> Das Zentrum der
duBerlichen Beschreibung des Gottesdienstes bildet zweifellos diese Strophe:

52 Es lohnt sich, diese Beschreibung der evangelischen Kirche und des evangelischen
Gottesdienstes mit der Schilderung der Eindriicke vom Besuch eines katholischen
Domes zu vergleichen. Wir finden sie in Nikolaj Gumiljovs Gedicht ITadyawckuii
cooop (Der Dom zu Padua):

ITa, TOT XpaM ¥ TWBEH, U TIeYalIeH,
OH — UCKYIIEHbE, PATOCTh U T'PO3a,
TopsIT B OKOIIIEYKaX UCIIOBENATIEH
2KenaHpeM HCTOMIIEHHBIE I1a3a.

Pacter 1 mamaeT HarieB opraHa

U BHOBB pacTer IOJHEee U CTPAILHEN,

Kax 6yn1To KpoBb, OYHTYIOIAS TTESTHO

B rpaHEUTHBIX BEeHAX CyMPAYHBIX [IEPKBEH.

OT myprypa, OT My4eHUKOB TOMHBIX,

Ot 6enn3HbI X 0OHAXKEHHBIX TEIL,
Besxathb ObI U3 TIOJ] 9TUX CBOIOB TEMHBIX,
TToka cobaa3H ayuron He oBiamed (...)

Ckopeit! OgHO TOCIIENHEE YCUIIbE!

Ho Bapyr craGeelnb, BRIXOIS Ha IBOP, —
Totryeckue OalIHu, CIOBHO KPBLIbS,
Karonuuusm B J1a3ypu paciupocrep.

Ja, dieser Tempel ist wunderlich und traurig,
Er ist eine Versuchung, Freude und Bedrohung,
In den Fenstern der Beichtstiihle leuchten

Vom Begehren ermiidete Augen.

Steigt und sinkt die Stimme der Orgel
Und dann wieder steigt noch voller und schrecklicher,
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Und von unten hat sich groles Brausen erhoben:
Es sang eine Bank nach der anderen.

Und es stand eine strenge Gestalt vor ihnen,

Die das Buch der Genesis/,,des Seins“ las.

Der Dichter interessiert sich gar nicht dafiir, was genau gesungen oder
gelesen wird. Schon das schlichte und strenge liturgische Gegeniiber der
singenden Gemeinde und des Predigers (oder des Lektors), der etwas aus
dem ,.Buch des Seins* (das ist, wie oben angedeutet, der russische Titel des
1. Buches Mose) vorliest, macht einen starken Eindruck. Der Dichter be-
nutzt diesen Titel des biblischen Buches bestimmt nicht zufillig. Das, was
er beobachtet — unabhingig von dem Inhalt des Gesagten und Gesungenen —
wird fiir ihn zur Berilihrung mit den Tiefen des Seins. Auf diese Weise
gewinnt der schlichte und ,,bildlose* liturgische Vorgang eine Transparenz,
dank derer man hinter der irdischen Realitéit eine andere Wirklichkeit zu
sehen und zu fiihlen vermag:

Wie Blut, das im Rausch rebelliert
In den Granitvenen der dunklen Kirchen.

Vor Purpur, vor schmachtenden Mirtyrern,

Vor der Weile ihrer nackten Korper

Fliehen mochte ich aus diesen dunklen Gewdlben,

Bevor die Versuchung meine Seele noch nicht ergriffen hitte (...)

Los! Noch die letzte Anstrengung!

Aber auf dem Hof wird man plétzlich schwicher —
Die gotischen Tiirme, wie Fliigel

Hat der Katholizismus im Azurblau ausgebreitet.

(H. I'ymunes, Ctuxu. [IuceMa o pycckoit mos3uu [wie Anm. 49], S. 207f).

Hier herrscht das Animalische, das Fleischliche (sogar das Orgelspiel wird mit
dem Pochen des Blutes verglichen), das zugleich bedrohlich und anziehend wirkt und
vor dem es kein Entrinnen gibt. Das ergibt sich gerade aus der Bildhaftigkeit — in
ihrer letzten und unheimlichen Schwere.

Ganz anders ist es beim Besuch einer evangelischen Kirche. Das Bildhafte spielt
hier eine wesentlich geringere Rolle: Der Autor glaubt zwar die Umrisse eines Schif-
fes zu erkennen, und am Ende spricht er dann von der Kirche als einem ,,nicht
irdischen Schiff*, aber gerade dieses Bild ist sehr schwach und abgetragen (in einem
bestimmten Zusammenhang konnte man es tiberhaupt nicht mehr als ein Bild be-
zeichnen, erinnern wir uns z. B. an den Begriff , Kirchenschiff*).
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Und in demselben Augenblick die Unermesslichkeit
Ist wie eine Welle mir in die Brust hineingeflossen.
Und ich verstand, dass die Echtheit

Ist mir jetzt fiir ewig gegeben.

Man fiihlt sich nicht auf eine unheimliche Weise gefangen, wie nach dem
Besuch des katholischen Domes,>® sondern eher befreit. Durch dieses Erleb-
nis wird die ganze Welt ,bildlos*, dafiir aber transparent. Gumiljov duflert
dies auf eine eigentiimliche Weise:

Als ich wieder hinaustrat, haben meine Augen bemerkt,
Dass die Welt stumm geworden ist.

Die Gegenstinde der Welt fliichteten,

Als ob es sie iiberhaupt nicht gébe.

Aus dieser Transparenz aber entspringt eine neue, die ganze Welt um-
spannende Bildhaftigkeit. Bei der Beschreibung des Horizontes kommt eine
geistliche Dimension hinzu: ,,Erde endet als Himmel*.

Um dieses Gedicht aber besser zu verstehen, miissen wir das 1918 ge-
schriebene Gedicht Cmoxkzoasm (Stockholm)>* zum Vergleich heranziehen.
Dieses Gedicht kann uns helfen, eine besondere Tiefe im Gedicht Eeanee-
auveckas yepkogwv (Evangelische Kirche) und einen neuen Zugang zu ihm
zu entdecken:

3aueM OH MHE CHUJIICS, CMSITEHHBIN, HECTPOWHBIM,
POXXIEHHBIN U3 TIYOW HEe HAIITUX BPEMEH,

ToT cor o CTOKroJlbMe, TaKOM OECITOKOMHBIN,
Tako¥ yX ITOYTH ¥ HEPAJOCTHBIN COH ...

BreITh MOXKET, OBLI IPA3THUK, HE 3HAI0 HABEPHO,
Ho T071BK0 BCE KOJIOKOII, KOJIOKOJ 3BAJT;

Kax MOIIHBIN Oprad, IOTPSICEHHBIN 0e3MEPHO,
Beck roponx monmics, rymen, rpoxoTai ...

Crosin Ha TOpe 51, Kak O0yaT0o Hapoxy
O yeM-TO XOTeJ IIPOIIOBEIOBATh i,

53 Vgl. Anm. 52.
54 Huxkoman I'ymuneB, CTUXOTBOPEHHS U ITOAMEI (wie Anm. 4), S. 283.
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W Bumen mpo3pavHYIO TUXYIO BOMY,
OKpecTHBIE POIIH, Jieca U TIOJIs.

,0O, Boxe, — BckKpryal s B TpeBOre, — 4TO, €CIIN
CrpaHa ®Ta UCTUHHO pOIWHA MHE?

He 3nech u 1106MIT T 1 yMep He 311eCh JIH,

B 3enenoit u cotHEYHOM BTOM cTpaHe?

W moHsI, 9TO 51 3a0IyIUICS HABEKH

B citenbix nepexomax IpoOCTPAHCTB U BPEMEH,
A rje-To cTpysITCs POJMMBIE PEKH,

K xoTopbIM MHe IyTh HaBCerja 3ampelieH.

Wozu traumte ich diesen verwirrten, disharmonischen,
Aus der Tiefe fremder Zeiten geborenen

Traum von Stockholm, einen so unruhigen,

Einen fast nicht mehr freudigen Traum ...

Wahrscheinlich war es ein Fest, genau weil} ich es nicht,
Aber die Glocke rief und rief;

Wie eine méchtige Orgel, maBlos erschiittert,

Betete, drohnte, donnerte die ganze Stadt ...

Ich stand auf einem Berg, als ob ich dem Volk
Von etwas predigen wollte,

Und ich sah durchsichtiges stilles Wasser,
Umgebende Geholze, Wilder und Felder.

Ich rief in Angst: ,,0 Gott, was ist, wenn dieses Land
Wahrlich meine Heimat ist?

Habe ich nicht hier geliebt, und bin ich nicht hier
gestorben —

In diesem griinen und sonnigen Land 7

Und ich habe begriffen, dass ich mich fiir ewig
In den blinden Géngen der Rdume und Zeiten verirrt habe,
Und irgendwo flieen die heimatlichen Strome,
Zu denen den Weg mir fiir immer untersagt ist.
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In diesem Gedicht sind unschwer drei Dimensionen zu entdecken. Erstens
eine liturgische Dimension. Es handelt sich um einen gottesdienstlichen
oder gottesdienstdhnlichen Vorgang: Glockengeldut, Orgel, Gebet, Predigt
werden erwihnt. Es ist auch nicht zu libersehen, dass dies die Merkmale
eines evangelischen Gottesdienstes sind. Diese Bilder miissen von einem
evangelischen Gottesdienst schon deshalb inspiriert sein, weil es sich um
Stockholm handelt.

Zweitens ist im Text eine biblisch-christologische Dimension zu ent-
decken. Der Autor steht auf einem Berg, ,als ob ... [er] dem Volk / Von
etwas predigen wollte”. Der Zusammenhang mit der Bergpredigt ist hier
eindeutig.

Und zuletzt muss man eine personlich-existenzielle Dimension nennen.
Der Dichter fiihlt sich in Raum und Zeit verirrt,” er kann seine eigenen
Gefiihle dabei nicht richtig verstehen (,,einen so unruhigen, / Einen fast
nicht mehr freudigen Traum*) und fiihlt sich fiir ewig heimatlos.

Fiir unsere Betrachtung ist aber von besonderer Bedeutung, dass man in
dem in diesem Gedicht beschriebenen Gegeniiber des Autors und des auf-
geregten, betenden Volkes eine deutliche Parallele zur Schilderung des
evangelischen Gottesdienstes im Gedicht Esaneenuueckas yepkoss (Evange-
lische Kirche) erkennen kann. Es ist kaum zu bezweifeln, dass zwischen
den beiden Gedichten eine Verwandtschaft besteht. Auf eine duflerst ver-
einfachte Weise kann man sie so ausdriicken: Entweder wird dieser erschiit-
ternde Traum durch den Besuch einer evangelischen Kirche inspiriert, oder
der Dichter erkennt beim Besuch der Kirche die Situation aus seinem Traum
wieder, und dies macht den evangelischen Gottesdienst fiir ihn so bewe-
gend. Natlirlich ist diese zeitliche Schematisierung zu oberflédchlich, sie kann
uns aber gut verdeutlichen, dass die beiden Gedichte zusammengehoren.

Und wenn wir das Gedicht Evangelische Kirche im Kontext des Gedich-
tes Stockholm betrachten, dann verstehen wir einerseits, dass das, wovon der
Dichter in der evangelischen Kirche so ergriffen wird, kein fliichtiges, wenn
auch durchaus starkes und poetisch erhabenes Erlebnis ist, sondern es sich
fiir ihn um die Eroffnung wirklich existenzieller Tiefe handelt. Andererseits
ist auch der evangelische Gottesdienst kein zufilliger Ausloser dieses inne-

55 Dieses Thema wiederholt sich auch in anderen Gedichten Gumiljovs. Vgl. eines
seiner beriihmtesten und geheimnisvollsten, das vermutlich 1919 (in demselben Jahr
wie auch Esaneenuyeckas yeproev [Evangelische Kirche]) entstanden ist: 3a6ay-
ouswiuticss mpameaii (Die verirrte Straflenbahn). Dieses Gedicht ist tibrigens in einer
deutschen Ubersetzung zuginglich, siche Nikolai Gumiljov, Ausgewihlte Gedichte
(wie Anm. 6), S. 90ff.
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ren Geschehens mehr, sondern er gehort wesentlich dazu: Der Dichter er-
kennt und erlebt seine tief greifende und erschiitternde Kraft. Es geht um
keine Bekehrung im klassischen Sinn. Die Bedeutung des Geschehens sollte
man am besten vielleicht so ausdriicken: Er, der Verirrte, der Heimatlose,
findet in der evangelischen Kirche eine ,,fremde Heimat*:

So kann ein Toter sich ins Grab legen,
So kann ein Sohn zu seinem Vater hereintreten.

* sk ook

Zum Schluss lohnt es sich, sich einiges aus dem schon Gesagten oder nur
Angedeuteten noch einmal zu vergegenwirtigen.

Zunichst fallt auf, dass in keinem der betrachteten Gedichte theologische
Inhalte oder Auseinandersetzungen zum Thema werden. Sie werden hochs-
tens nur vage und am Rande angedeutet. Nicht das ,,Was®, sondern das
,»Wie“ steht im Vordergrund des dichterischen Wahrnehmens.* Ist dies nur
als Folge einer bestimmten kirchlichen Tradition zu erkldren, in der die
meisten Dichter selbstverstindlich stehen und in der Anschaulichkeit und
Ritus eine viel groBere Rolle spielen als bei uns, oder als rein sékulare und
profane poetische Sicht; oder aber liegt der Grund dafiir tiefer? Ich will hier
keine endgiiltige Antwort auf diese Frage geben, nur vorsichtig darauf hin-
weisen, dass wir in unserem Denken vielleicht das Gegeniiber zwischen
»Was®“ und ,,Wie“ zu stark betonen, obwohl doch die Grenze zwischen
beiden eher flieBend ist. Die Wahrheit kann sich auch im ,,Wie* duf3ern —
und manchmal viel deutlicher als im ,,Was®. Gerade die Poesie kann uns
helfen, dies aufs Neue zu verstehen.

Und wie steht es mit diesem ,,Wie* in der evangelischen Kirche?

Hier ist der Kontrast nicht zu iibersehen, der zwischen den beiden Teilen
des Aufsatzes besteht: In den Gedichten, die die Reformation und ihre Ge-
schichte betrachten, herrscht, wenn nicht die Begeisterung iiber dieses Ge-
schehen, so doch ein lebhaftes Interesse an ihm vor. Es wird unzweifelhaft
als etwas Grofes anerkannt. Wihrenddessen dominiert in den Gedichten des
zweiten Teils eine eher kritisch-zuriickhaltende Stimmung. Wenn also auch
der Protestantismus in seinem gegenwirtigen Zustand langweilig und sogar

56 Damit ist freilich nicht das theologisch-verbindliche ,,Wie* etwa im Sinne der 3. These
der Barmer Erkldrung, sondern die freie und kreative, kiinstlerische Spontanitét des
Poetischen gemeint.
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befremdlich wirkt, ist man sich der erschiitternden Urspriinge und Um-
briiche seiner Geschichte doch bewusst. Dies darf man m. E. nicht nur als
Bedauern iiber etwas in der Vergangenheit Verlorenem oder gar Nicht-
Realisiertem betrachten, sondern auch als Anerkennung des groflen Poten-
zials der protestantischen Kirchen, ihrer verborgenen Kraft und Dynamik.

Aber auch bei den unmittelbaren Begegnungen ist nicht alles so einfach.
Es fallen die Epitheta auf, die sich in vielen Gedichten mit geringeren Ab-
weichungen bei fast allen Beschreibungen der evangelischen Gottesdienste
standig wiederholen: ,streng®, ,,schwarz*, ,zurtickhaltend®, ,,angemessen®,
»anstandig®, ,,schlicht®. Sie sind charakteristisch. Sie weisen auf die Art und
Weise hin, wie man die evangelische Kirche wahrnimmt. Durch sie wird
einerseits eine bestimmte Gefahr angedeutet: von Schlichtheit tiber ,,An-
standigkeit“ zu Verbiirgerlichung und Verflachung der Kirche, die dann
einen feinfithligen Menschen nur befremden und zum Symbol fiir Entfrem-
dung und Oberflichlichkeit des Lebens werden konnen. Aber andererseits
vermag man gerade in einer solchen schlichten, strengen und bildlosen Kir-
che eine Transparenz ,zum Ewigen“ zu entdecken, die zu existenziellen
Erschiitterungen und Durchbriichen fiihren kann.

Durch die poetische Betrachtung des Fremden wird man nicht nur zum
Eigenen zuriickgefiihrt, sondern man wird auch zur Fremdheit des Ewigen
hingerissen. Das gilt auch fiir uns evangelische Leser dieser Gedichte, durch
die wir eine einzigartige und bewegende Moglichkeit erhalten, uns selber
,»mit den fremden Augen® der russischen Dichtung zu sehen.



Wilhelm
Hiiffmeier . .
Kirchengemeinschaft und

Kirchenunion

Eine unierte Sicht'

Die diesjdhrige theologische Tagung des Martin-Luther-Bundes steht unter
dem Thema ,,Gestaltungen von Kirchengemeinschaft®. Mir waren dabei fiir
das Einstiegsreferat aus unierter Sicht folgende thematische Fragen zuge-
dacht: ,,Wofiir steht unierte Theologie? Wie blickt sie auf die lutherische
Kirche?* Ich habe mir die Freiheit erbeten, mein Thema niher an die Ge-
samtthematik heranzufithren und es so zu formulieren: ,,Kirchengemein-
schaft und Kirchenunion. Eine unierte Sicht*. Noch besser trife mein Anlie-
gen die Formulierung: ,,Kirchengemeinschaft als Kirchenunion®.

Bei der Behandlung des Themas will ich versuchen, auf die mir ur-
spriinglich gestellten Fragen an geeigneter Stelle eine Antwort zu geben. So
hoffe ich, die fiir die Vorbereitung dieser Tagung Verantwortlichen wenigs-
tens formal zufrieden stellen zu konnen. Dass sie das, was sie dann material
zu horen bekommen, auch zufrieden stellen moge, hoffe ich natiirlich auch.

Meine Ausfiihrungen haben drei Teile. Zunichst mochte ich die Frage-
stellung einmal umkehren und etwas sagen zur Union als Kirchengemein-
schaft und dem lutherischen Ja zu den Unionskirchen (I). Als zweiter Teil
folgt ein Abschnitt tiber die Bedeutung der Bekenntnisse und der Theologie
in der Union (II). Im abschlieBenden dritten Teil werde ich fiir die Ausspra-
che einige Fragen zum Verhiltnis von lutherischer und unierter Kirche und
Theologie stellen (I1I).

1 Vorgetragen auf der Theologischen Tagung des Martin-Luther-Bundes auf dem Lieb-
frauenberg, Elsass, am 18. Oktober 2004. Der Vortragsstil ist beibehalten.
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I. Union als Kirchengemeinschaft und das lutherische Ja
zu den Unionskirchen

Die Zeiten der Ddmonisierung des Unionsgedankens und der Unionskirchen
durch Vertreter des Luthertums sind, abgesehen von Einzelscharmiitzeln,
Gott sei’s gedankt, vorbei. Aber es hat lange gedauert. Die Reihe der Zeug-
nisse dieser Didmonisierung aus dem 17., 18. und 19. Jahrhundert ist lang.
Einige habe ich im vergangenen Jahr in meinem Beitrag iiber die Unierten
in den ,,zeitzeichen*? zitiert. Dabei sei nicht vergessen, dass ein so groBer
Dichter wie Paul Gerhardt, wiewohl es damals noch keine Union gab, auch
zu den Déamonisierern einer Gemeinsamkeit mit den Reformierten gehorte.
Eindriicklich ist dabei, dass er fiir seine Uberzeugung von PreuBen nach
Sachsen wechselte, sozusagen ins Exil ging. Aber war sein Urteil, dass den
Calvinisten der wahre Glaube fehle, befreiende Wahrheit? Im Ubrigen wis-
sen wir wohl alle noch, dass sich Zeugnisse prominenter lutherischer Theo-
logen iiber die Unmoglichkeit einer Union bis in unsere Zeiten, also bis in
die Zeiten weit nach dem 2. Weltkrieg erhalten haben. Ich nenne etwa die
Namen von Werner Elert, Hermann Sasse, Ernst Sommerlath oder Wilhelm
Maurer. Sie werden sicher noch eine Reihe anderer Namen nennen kénnen.
Dem entsprach der Versuch von Kirchenfiihrern, noch nach dem 2. Welt-
krieg die preuflische Union in ihre konfessionellen Bestandteile aufzulosen
und also riickgéngig zu machen. Zu solchen Kirchenfiirsten gehorte nicht
nur der bayrische Landesbischof Hans Meiser, sondern auch der letzte Pri-
sident des Ev. Oberkirchenrats der Ev. Kirche der altpreuflischen Union
(APU), Otto Dibelius, der bekanntlich zugleich erster berlin-brandenburgi-
scher Bischof wurde und spiter zweiter EKD-Ratsvorsitzender. Er schrieb
im Juni 1948, also noch vor den entscheidenden Synoden zur Konstituie-
rung der EKD, der VELKD und der APU/EKU an Gottfried Traub: ,,Und
grundsitzlich muss ich ja sagen: warum soll es unmdglich sein, die evange-
lische Kirche Deutschlands so zu einigen, dass alles, was nach lutherischem
Katechismus lehrt und lebt, sich zusammenschlie3t und die Reformierten
nebst den ganz wenigen grundsétzlich Unierten in einem liebevoll gepfleg-
ten Beiwagen hinter sich herzieht? Die Theorie von den drei Séulen, die das
Dach einer deutschen evangelischen Kirche tragen, der lutherischen, unier-
ten und reformierten Konfession, ldsst sich nicht mehr aufrecht erhalten,

2 W. Hiiffmeier, Die Unierten — ein Modell fiir die Zukunft, in: zeitzeichen 4, 2003, 18.
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seitdem die altpreuBische Union der Vergangenheit angehort. Sie allein war
es, die den unierten Kirchen in Deutschland Kraft und Wesen gab.*?

Da lacht Ihr Herz! Nun, dann ist es wohl doch nicht so weit her mit dem
Ende der lutherischen Infragestellung einer evangelischen Kirchen-Union.
Bei Otto Dibelius stand freilich nicht die Ddmonisierung der Union, son-
dern kirchenpolitisches Machtkalkiil im Hintergrund. Es nimmt indessen
nicht Wunder, dass im Zusammenhang der EKD-Struktur-Reform unserer
Tage just der Gedanke, den Otto Dibelius und spiter Landesbischof Hans
Meiser (in dem beriihmten Briefwechsel mit dem Prises der APU/EKU-
Synode, Lothar Kreyssig*) geduBert hatten, von einigen Lutheranern, u.a.
auch vom Leitenden Bischof der VELKD, Hans-Christian Knuth, wieder
aufgegriffen wurde. Die Frage lautete nun wegen der mehrheitlich in luthe-
rischer Tradition stehenden Ostlichen Gliedkirchen der ehemaligen APU/
EKU: Warum nicht aus der EKD eine Evangelische Kirche Augsburgischen
Bekenntnisses machen? Das alles wurde nicht mehr im polemischen oder
ddamonisierenden Ton oder in der Absicht, die Unionskirchen in ihre konfes-
sionellen Teile aufzuldsen, vorgetragen. Aber, Sie sehen, die alten Vorbe-
halte sind noch ldngst nicht vollstindig bereinigt.

Gleichzeitig ist es nun aber vor allen Dingen auch lutherischen Theolo-
gen zu verdanken, dass die Mehrheit der Lutheraner sowie die lutherischen
Kirchen in Deutschland (abgesehen von der SELK) zu so etwas wie einem
grundsitzlichen Ja zu den vorhandenen Unionskirchen als moglicher Form
von Kirchengemeinschaft gefunden haben. Ich betone: Ja zu den vorhan-
denen Unionskirchen, nicht aber ein Ja zur Kirchenunion als Ziel fiir sie
selber. Neben der normativen Kraft des Faktischen ist hier der Einfluss der
Theologie von hochster Bedeutung.

Es liele sich dabei als Vorbereitung und Flankierung dieses Ja auf eine
lange Reihe theologischer Gespriche hinweisen. Angefangen bei den mehr-
heitlich von lutherischen Theologen wie Walter von Loewenich, Peter Brun-
ner, Edmund Schlink, Joachim Jeremias, Ernst Bizer, Giinther Bornkamm
und Heinrich Vogel formulierten Arnoldshainer Abendmahlsthesen (1957/
1962) iiber die Theologischen Gespriche zwischen der EKU und der VELK
im DDR-Kirchenbund in den 70er und Anfang der 80er Jahre (Rechtferti-

3 Zitiert nach J. Kampmann, AuBere und innere Probleme der Nachkriegsjahre (der
APU/EKU), in: J. F. G. Goeters und J. Rogge (Hg.), Die Geschichte der Evangeli-
schen Kirche der Union, Band 3: Trennung von Staat und Kirche — Kirchlich-politische
Krisen — Erneuerung kirchlicher Gemeinschaft (1918-1992), 1999, 624.

4 Siehe Kirchliches Jahrbuch 78, 1951, 48—62, und die Darstellung bei J. Kampmann,
a.a.0., 637ft.
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gungslehre, Zwei-Reiche-Lehre und Lehre von der Konigsherrschaft Jesu
Christi, Amt — Amter — Dienste — Ordination) bis hin zum Barmen-Jubildum
1984.% Das ist die Spur einer theologischen Annéherung bei gleichzeitiger
Aufrechterhaltung von konfessioneller Eigenstindigkeit. Auf diesem Weg
leuchtet die Leuenberger Konkordie von 1973 (LK) als Erkldrung von Kir-
chengemeinschaft zwischen lutherischen, reformierten und unierten Kirchen
und den vorreformatorischen Kirchen der Waldenser und der Bohmischen
Briider.

Meine These nun lautet: Union im Sinne der preuBischen Union ist eine
mogliche Gestalt von Kirchengemeinschaft im Sinne der Leuenberger Kon-
kordie. In Aufnahme der Leuenberger Konkordie ldsst sich in Ankniipfung
an Harding Meyers Aufsatz ,,Zur Entstehung und Bedeutung des Konzepts
,Kirchengemeinschaft‘“¢ dieser Begriff inhaltlich in sieben Punkten zusam-
menfassen.

1. Der Begriff , Kirchengemeinschaft* erhebt den Anspruch, den neutesta-
mentlichen und altkirchlichen ,,koinonia-communio-Gedanken‘ aufzuneh-
men. Es geht in ihm um eine Gemeinschaft zwischen Christen, Gemein-
den und Kirchen, die ihrerseits in der Gemeinschaft mit Christus wurzelt
(LK 19). Deshalb ist Kirchengemeinschaft in ihrem Wesen Abendmahls-
gemeinschaft, freilich eine Konfessions- bzw. Kirchentumsgrenzen tiber-
schreitende Abendmahlsgemeinschaft (LK 29).

2. Als Gemeinschaft verschiedener Kirchen schliefit diese Kirchengemein-
schaft die gegenseitige Anerkennung als Ausdruck der einen christlichen
Kirche ein. Diese Anerkennung wirkt sich nicht nur in der gegenseitigen
Zulassung zum Abendmahl aus, sondern auch in der Interzelebration,
d.h. in der Anerkennung und Austauschbarkeit der Amter (LK 33).

3. Kirchengemeinschaft aufgrund der Leuenberger Konkordie geht hervor
aus der Uberwindung gegenseitiger Lehrverurteilungen (LK 17-28). Sie
versteht sich zwar nicht als Kirchenunion (LK 37), schlie8t aber eine

5 Zu den theologischen Gesprichen im DDR-Kirchenbund vgl. das Referat von M. Beint-
ker ,,Die bleibende Bedeutung der theologischen Gespriche im Bund der Evangeli-
schen Kirchen in der DDR*, gehalten auf der Vollkonferenz der Union Evangelischer
Kirchen in der EKD am 29. 04. 2005, in: epd-Dokumentation 21, 2005, 36-43; zu
Barmen, dem Luthertum und den Unionskirchen vgl. die Ausfiihrungen unten S. 214.

6 H. Meyer, Zur Entstehung und Bedeutung des Konzepts ,,Kirchengemeinschaft®. Eine
historische Skizze aus evangelischer Sicht, in: Communio Sanctorum. Einheit der Chris-
ten — Einheit der Kirche. Festschrift fiir Bischof Paul-Werner Scheele, hg. v. J. Schrei-
ner und K. Wittstadt, 1988, 229f.
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solche auch nicht aus, sofern bestimmte von der Konkordie selbst formu-
lierte Bedingungen eingehalten werden (LK 44f). Denn Kirchengemein-
schaft meint eine Gemeinschaft, in der die verschiedenen konfessionellen
Bekenntnisse und Prigungen, auch die spirituellen, liturgischen und struk-
turellen Eigenarten und Identititen erhalten bleiben. Insofern ist die Kir-
chengemeinschaft nach der Leuenberger Konkordie ,,Einheit in vershn-
ter Verschiedenheit*.

. Die zur Kirchengemeinschaft gehdrenden Kirchen streben eine wach-
sende Gemeinsamkeit im Zeugnis und im Dienst an. Die Ebenen dafiir
sind die Gemeinschaft der Gemeinden und die der Kirchen insgesamt
(LK 29; 351).

. Die zur Kirchengemeinschaft gehorenden Kirchen verpflichten sich, die
gewonnene Gemeinschaft durch theologische Arbeit zu bewihren und zu
vertiefen (LK 37—-41).

. Die Kirchengemeinschaft zielt auf die grofere Okumene, indem sie ihre
Bereitschaft erklért, mit anderen konfessionsverwandten Kirchen und der
weiteren Okumene Wege zur Kirchengemeinschaft zu suchen (LK 46—
49).

. Die Form neuer, iiber die Unterzeichnung der lutherisch-reformiert-unier-
ten Konkordie hinausgehender Kirchengemeinschaft muss jeweils gefun-
den werden. Nahe legen sich zusitzliche ,,Gemeinsame Erkldrungen®,
die den Text der Konkordie konfessionsspezifisch ergédnzen, erweitern
und konkretisieren. Das zeigt das Beispiel der Erkldarung der Gemein-
schaft der Leuenberger Kirchen mit den methodistischen Kirchen in Euro-
pa aus dem Jahre 1997.

Genau diese Bedingungen, so meine These, hat die preuBische Union
von 1817 erfiillen wollen. In ihr hat der Begriff Kirchengemeinschaft auch
seine Wurzel.” Nicht in allen Stiicken ist es ihr gelungen, jenen Bedingun-
gen gerecht zu werden. Das Ringen um den bei der Griindung fehlenden
Lehrkonsens in den kirchentrennenden Fragen zum Abendmahl, aber auch
zur Priadestination und zur Christologie ist ein Beleg dafiir. Immerhin hatte
die Generalsynode der PreuBlischen Landeskirche von 1846 die konfessio-
nelle Eigenart dieser Union in dreifacher Weise zur Geltung gebracht:

7 Vgl. dazu meinen Artikel ,,Kirchengemeinschaft* in der Neuauflage des Evangelischen

Staatslexikons.
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1. durch Grundsitze zur Lehrunion (Schriftprinzip gegeniiber der Tradition,
kein autoritdres Lehramt),

2. durch eine inhaltlich ausformulierte Ordinationsverpflichtung, dem so
genannten Nitzschenum und

3. durch eine klare Lehrordnung.®

Doch abgesehen davon, dass Friedrich Wilhelm IV. bekanntlich die Be-
schliisse der Generalsynode nicht unterzeichnet hat und sie deshalb nicht
rechtskriftig wurden, gilt: In den Grundsitzen der Lehrunion wurde die
Uberwindung der Lehrdifferenzen nicht durch neue Lehrartikel angestrebt,
vielmehr galt der ,,iber jene Lehrdifferenzen erhabene (gemeinsame) evan-
gelische Glaube* als stark genug, mit solchen Differenzen zu leben.’

Das ist die theologische Grundaussage der Evangelischen Union (EKU)
geblieben. Noch die Ordnung der APU/EKU von 1951-53 rief ihre Glieder
auf, ,,die Last bestehender Lehrunterschiede in gemeinsamer Beugung unter
die Wahrheit des Wortes zu tragen und im gemeinsamen Bekennen des
Evangeliums zu beharren und zu wachsen® (Art. 1, Absatz 3; 1994 abgewan-
delt in: ,,Sie ruft ihre Glieder, im Vertrauen auf die Wahrheit und VerheiBung
des Wortes Gottes trotz bestehender Lehrunterschiede im gemeinsamen Be-
kennen des Evangeliums zu beharren und zu wachsen®).

Die Position der preuBischen Generalsynode von 1846 war und ist wegen
CA 7 im Blick auf das Sakramentsverstidndnis sicher nicht zufrieden stel-
lend. Das wurde besonders in der Bekennenden Kirche der Ev. Kirche der
altpreuBischen Union (APU) stark empfunden. Deshalb hat ja die Lehrunion
im Abendmahlsverstindnis ihr klassisches Vorbild und ihr Movens fiir alles
Weitere in der PreuBischen Bekenntnissynode von Halle im Jahre 1937
gefunden. Den Luther-Rat hat das damals freilich nicht {iberzeugt. Dabei
war es in Halle mafgeblich der lutherische Theologe Heinrich Vogel, der
fiir diesen Lehrkonsens theologische Grundsitze formuliert hat, die dann
iiber die Arnoldshainer Abendmahlsthesen hin zur Leuenberger Konkordie
gefiihrt haben.!°

8 W. Neuser, Landeskirchliche Reform-, Bekenntnis- und Verfassungsfragen. Die Pro-
vinzialsynoden und die Berliner Generalsynode 1846, in: J. F. G. Goeters/R. Mau
(Hg.), Die Geschichte der Evangelischen Kirche der Union. Bd. 1: Die Anfinge der
Union unter dem landesherrlichen Kirchenregiment (1817-1850), 1992, 351.

9 Ebd.

10 Vgl. dazu den Abschnitt ,,Die Abendmahlslehre® in meinem Beitrag ,,Vom Segen
einer Berufung — Heinrich Vogel als Synodaler®, in: BThZ 20, 2003, 149f.
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Wegen der Ermangelung des Lehrkonsenses in strittigen Fragen mit kir-
chentrennendem Charakter ist die Leuenberger Konkordie zweifellos auch
fiir die aus der Preuflischen Union hervorgegangenen Kirchen ein wichtiger
Fortschritt gewesen. Er hat in dieser Frage die notige theologische Klarheit
gebracht. Dieser Fortschritt ist freilich aus unierter Sicht mit einem Riick-
schritt bezahlt. In der Preulischen Union, ja in allen Unionskirchen, hatte
die Gemeinschaft der reformatorischen Konfessionen eine starke Struktur,
d.h. eine bekenntnisgegliederte gemeinsame Kirchenleitung. Genau diese
fehlt — regional und gesamteuropiisch — in der Kirchengemeinschaft auf-
grund der Leuenberger Konkordie (noch). Ob die Kirchengemeinschaft je
eine Leitung bekommen wird, ist eine offene Frage. Immerhin ist es in den
Niederlanden durch das Entstehen der ,,Protestantischen Kirche* aus Refor-
mierten und Lutheranern inzwischen zu einer Art Unionsbildung gekommen
und hier im Elsass gibt es eine interessante Entwicklung der reformierten
und lutherischen Kirche zu einer Verwaltungsunion, dort bilden die Refor-
mierten eine iibergroBe Mehrheit, hier sind es die Lutheraner. Im Ubrigen
ist die EKD de facto eine Kirchengemeinschaft als Kirchenunion.

Aus unierter Sicht ist Kirchengemeinschaft aufgrund der Leuenberger
Konkordie, wie unser Christsein liberhaupt, ein Sein im Werden. Ganz &hn-
lich wie auf der Barmer Bekenntnissynode vor 70 Jahren iiberlassen wir es
der providentia dei, wohin dieses Werden fiihrt.

Bevor ich zum 2. Teil komme, lassen Sie mich den ersten Teil abschlie-
Ben: Das lutherische Ja zu den Unionskirchen wurde letztendlich deshalb
moglich, weil man auf lutherischer Seite in der Unterscheidung von Kir-
chengemeinschaft und Kirchenunion einen Weg sah, einerseits Unions-
kirchen als Kirchen anzuerkennen, andererseits aber dafiir Sorge zu tragen,
dass so genannte rein lutherische Kirchen erhalten bleiben und zugleich
durch die Leuenberger Konkordie Kirchengemeinschaft mit anderen evan-
gelischen Kirchen erkldren konnen. Auf diese Weise war aus lutherischer
Sicht zugleich weiteren Unionsbildungen ein Riegel vorgeschoben. Daraus
ergibt sich eine Differenz zur unierten Sicht. In deren Sichtweise sind Kir-
chengemeinschaften erweiterungs- und fortbildungsfahig zu Kirchenunio-
nen hin, wihrend von lutherischer Seite Kirchengemeinschaften sozusagen
ein Abschlussstadium zu bilden scheinen.
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I1. Die Bedeutung der Bekenntnisse und der Theologie in der Union

Die Union hat kein Bekenntnis bzw. kein einheitliches Bekenntnis und kann
deshalb gar keine Kirche genannt werden, so lautete frither einmal die Kri-
tik an ihr. Sie sei als Ja-und-Nein-Kirche ein unmdogliches Gebilde! Das ist
im Blick auf die Unionsbildungen des 19. Jahrhunderts zunéchst insofern
ein Fehlurteil, als es ja Konsensunionen etwa in Baden oder in Hessen-
Nassau gegeben hat. Diese haben also ein Unionsbekenntnis, in welches
sowohl lutherische wie reformierte Bekenntnisse eingegangen sind. Offen
blieb hier allerdings die Frage nach der Vollstindigkeit des Konsenses. Die
Kritik wegen des fehlenden Bekenntnisses richtete sich freilich vor allen
Dingen gegen die Preuflische Union als Verwaltungsunion oder die Pflzi-
sche Union. Von ihnen kann man nun aber auch nicht sagen, dass sie ohne
Bekenntnisse seien. Allenfalls, dass der Widerstreit verschiedener Bekennt-
nisse liber fast anderthalb Jahrhunderte theologisch nicht zufrieden stellend
iiberwunden worden sei.

Von dieser Kritik her war es nur ein kurzer Weg hin zur langen Aufrecht-
erhaltung des Vorwurfs, die Preulische Union sei eben nichts anderes gewe-
sen als das Produkt des die Bekenntnisse vergleichgiiltigenden Rationalismus
oder des politischen Kalkiils der preuBischen Konige. Ich bleibe bei Preu-
Ben, nicht zuletzt deshalb, weil Rationalismus wie Liberalismus bekanntlich
vor lutherischen Kirchen nicht Halt gemacht haben.

Der verstorbene Tiibinger Kirchenhistoriker Joachim Mehlhausen hat in
seinem Eroffnungsvortrag auf dem Symposion der Historischen Kommission
des Deutschen Nationalkomitees des Lutherischen Weltbundes vom 28.—
31. Mirz 1989 den Vorwurf des politischen Kalkiils als Ursache der preuf3i-
schen Union in magistraler Weise zuriickgewiesen. Aus Mehlhausens Vor-
trag sei hier nur noch einmal das alte Vorurteil von Wilhelm Maurer in
Erinnerung gerufen. Er hat in einem Gutachten zum Neubau der EKD und
seiner eigenen Landeskirche im Jahre 1964 geschrieben: ,,In diesen Unions-
kirchen ist die Frage nach der Wahrheit der geschichtlichen Bekenntnisse
iiber ein Jahrhundert lang systematisch unterdriickt worden, einerseits durch
den Einfluss der theologischen und religiosen Zeitstromungen des 19. Jahr-
hunderts, andererseits, wenn sie sich nicht als stark genug erwiesen, durch
die staatliche Gewalt.“!!

11 J. Mehlhausen, Theologie zwischen Politik und Kirche im 19. Jahrhundert, in: W.-D.
Hauschild (Hg.), Das deutsche Luthertum und die Unionsproblematik im 19. Jahr-
hundert (Die Lutherische Kirche. Geschichte und Gestalten Bd. 13), 1991, 18.
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Diesem Urteil setzt Mehlhausen mit Recht ein Votum des Unionstheolo-
gen Julius Miiller entgegen. Der argumentierte nach Mehlhausen so: ,,Sollte
die Union lediglich ein politisches Prinzip zur Einigung der Landeskirche
sein, dann miisse gerade er, der Theologe der Union, dies kategorisch ableh-
nen ... Eine aufgrund von politischen Forderungen zustande gekommene
Union wire eine — so Miiller wortlich — ,kldgliche Heteronomie*.“!? Noch
einmal Julius Miiller direkt: ,Fiir eine solche Union, Schale ohne Kern,
Form ohne Wesen, mogen Diplomaten sich begeistern, denen die Kirche
eben gut genug ist zu einem politischen Hebel: wahrheitsliebende Minner,
die in kirchlichen Dingen vor allem die Kirche und die Sache ihres himm-
lischen Ko6nigs suchen, werden sich mit Ekel und Abscheu von ihr abwen-
den.“1

Und nun kénnen Sie sich die groen Theologen des 19. Jahrhunderts von
Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher iiber Carl Immanuel Nitzsch und
Julius Miiller bis zu Martin Kéhler alle ansehen. Sie waren alle aus theo-
logischen Griinden konfessionelle Theologen der Union. Der reformierte
Schleiermacher mit seiner Unionsdogmatik, Kihler mit einer spezifisch lu-
therischen Dogmatik, die den gesamten dogmatischen Stoff von der Recht-
fertigungslehre her entwickelte. Alle brachten den Bekenntnissen der Refor-
mation eine hohe Achtung entgegen. Aber den Gedanken, dass die Kirche
sich auf den Bekenntnissen aufbaut, hat Martin Kéhler — darin ganz einig
mit Martin Luther — mit dem Satz zuriickgewiesen: ,,Christus hat seine
Kirche nicht auf das Apostolikum gegriindet, sondern auf das Wort Got-
tes.“14

Die Bekenntnisse der Alten Kirche und der Reformation geben davon
Zeugnis, ein Zeugnis, das bleibende Geltung in der Kirche beansprucht und
sich zugleich durch die Heilige Schrift selbst relativiert. Als Schriftaus-
legung sind die Bekenntnisse norma normans normata. Diese Linie finden
sie bis zur Leuenberger Konkordie und die Leuenberger Studie ,,Die Kirche
Jesu Christi® durchgefiihrt. Und in diesem Sinne hat dann Carl Immanuel
Nitzsch im 19. Jahrhundert die Bekenntnisse, die in der Union gelten und
beachtet werden, in seinem ,,Urkundenbuch der Evangelischen Union* von
1852 herausgegeben.

Es lohnt sich, einen Moment bei dem Vorwort dieses Urkundenbuches
zu verweilen, weil Nitzsch sich dort mit dem Vorwurf der Bekenntnislosig-

12 J. Mehlhausen, a.a.0., 13.

13 J. Miiller, Die Union, ihr Wesen und gottliches Recht, 1854, 386.

14 M. Kihler, Theologe und Christ. Erinnerungen und Bekenntnisse, hg. v. A. Kihler,
1926, 212.
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keit der Union bzw. ihrer Charakterlosigkeit als Ja-und-Nein-Kirche, als
Kirche mit verschiedenen, zum Teil gegensitzlichen Bekenntnissen ausein-
andersetzt. Nitzsch wehrt sich zunéchst gegen die Reduktion des Bekennt-
nisphdnomens auf die ,herkdmmlich unterschriebenen* Bekenntnisse ,,mit
staatsrechtlich geltendem Wortlaute symbolischer Biicher“!>. Er setzt da-
gegen: ,,Die Kirche bekennet in all ihren Lebensverrichtungen, die Liturgie
bekennet, die Predigt, die Disziplin bekennen, das Gesangbuch, die Confir-
mation, um vom Leben und Wandeln ihrer Mitglieder und vom Bekenntnis
in der Matth. 10,32; Rom. 10,9 eintretenden Bedeutung noch zu schwei-
gen.“!% Das schlieBe nicht aus, dass die Kirche ,,eine Lehre und einen be-
nennbaren Glauben besitzen* miisse.”” Aber da gelte, was schon in der
Reformationszeit galt: ,,Erst gibt es eine Glaubenslehre und dann symboli-
siert sie sich.“'® Genau das erwartet Miiller vom geistlichen und theologi-
schen Leben in der Union. Aber er sieht symbolisierte Glaubenslehre auch
schon vorhanden in ihr.

So fiihrt Miiller in Anlehnung an das Augsburger Bekenntnis aus, dass
die Glaubenslehre der Evangelischen Union in der antihéretischen Gemein-
christlichkeit mit dem Bekenntnis zum dreieinigen Gott und der gottlichen
Person Jesu Christi stehe, mit ihren Heils- und Heilsmittelbegriffen anti-
katholisch, also reformatorisch sei und mit ihrem Bekenntnis zur Not-
wendigkeit kirchlicher Ordnung antisektiererisch, antischwérmerisch. Diese
Grundcharakteristika ermoglichen es der Evangelischen Union, ,,anderen
Christen nicht mehr den Kelch des Abendmahls zu entziehen, denn es ist
wider die Einsetzung“!. Zugleich erméglichen die Grundcharakteristika der
Evangelischen Union es ihr, mit unterschiedlichen Bekenntnissen zu leben.
Dabei macht Nitzsch eine Weite der Union geltend, die er gegen die konfes-
sionelle Enge einer lutherischen Kirche der Konkordienformel setzt. Das
dortige Bekenntnis sei iiberbestimmt und deshalb auch von einer Reihe
lutherischer Kirchen nicht in ihre symbolischen Biicher aufgenommen wor-
den.

Was nun eine Kirche mit unterschiedlichen Bekenntnissen angeht, so
fiihrt Nitzsch aus: ,,Mir wenigstens, gestehe ich, hat es nie fiir ein Merkmal
der Ja- und Nein-Kirche gegolten, wenn ich die Evangelischen mit einem
Gesangbuche zum Gottesdienste kommen sah, dem beide Katechismen, der

15 C. J. Nitzsch, Das Urkundenbuch der Evangelischen Union, 1852, I11.
16 A.a.O., IIf.

17 A.a.O.,IIL

18 Ebd.

19 A.a.O., V.
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Kleine Luthers und der Pfilzische (sc. Heidelberger, Zusatz vom Vf.), ange-
bunden waren, denn ich erbauete mich vielmehr an diesem Zeichen des
Wachsthums in der evangelischen Erkenntnif3, an diesem Zeugnif3 des wach-
senden christlichen Priifungsgeistes.“* Hier haben Sie das, was in der Grund-
ordnung der EKU das Wachsen im gemeinsamen Bekennen des Evangeliums
genannt wurde. Nitzsch selbst bezeichnet sich, was die Abendmahlslehre
angeht, als einen Freund der melanchthonischen Abendmahlslehre, die in
der Confessio Augustana Variata ihren Niederschlag gefunden hat. Er weist
zugleich darauf hin, dass in einer Kirche notwendigerweise unterschiedliche
Abendmabhlsverstiandnisse von einzelnen Christen bestehen konnen miissen.

Ich mache einen Sprung tiber ein Jahrhundert, um zu zeigen, wie inner-
halb der Union mit dem Augsburger Bekenntnis und etwa mit Widerspriichen
zwischen Luthers Katechismus und dem Heidelberger Katechismus theolo-
gisch umgegangen werden kann. Das sei am Beispiel eines Beitrags von
Eberhard Jiingel zur Tauflehre deutlich gemacht.

Jiingel zeigt in dem Aufsatz ,,Zur Kritik des sakramentalen Verstindnisses
der Taufe**! zunichst, dass die Confessio Augustana in ihrer Siinden- und
Tauflehre unausgeglichen ist und deshalb als Kriterium fiir ein evangeli-
sches Taufverstindnis nicht in Frage kommt. Ein Kriterium miisse eindeutig
klar sein. In CA 2 werde die Taufe als Tilgung der Erbsiinde verstanden,
aber in Artikel 9 wird durch die Taufe Gnade angeboten (offertur gratia
Dei). Zwar gebe es eine Beriihrung zwischen der Wendung in CA 9, dass
die Kinder durch die Taufe Gott iiberantwortet und gefillig werden, mit CA 2.
Aber die Spannung zwischen Luthers Schwabacher Artikeln, in denen die
Tilgung der Erbsiinde exklusiv christologisch gedacht ist, bleibe bestehen.
Diese Spannung nétige den Theologen, nach einem eindeutigen Kriterium
fiir die Tauflehre zu suchen. Dieses findet Jiingel im Rechtfertigungsartikel.

Den Rechtfertigungsartikel bringt Jiingel nun so fiir die Tauflehre in
Anschlag, dass zugleich eine Briicke zwischen den gegensitzlichen Tauf-
verstidndnissen von Luthers Katechismus und dem Heidelberger Katechis-
mus, also zwischen dem kausativen und dem kognitiven Taufverstindnis,
geschlagen wird. Jiingel fragt: ,Ist der Gegensatz uniiberbriickbar? Konnte
die Taufe nicht so auf die allein durch Jesus Christus und seinen Heiligen
Geist schon geschehene Rechtfertigung bezogen sein, dass sie ihrerseits,
indem sie ,erinnert und versichert‘, indem sie bestitigt, etwas wirkt und

20 A.a.O,IX.
21 E.lJiingel, Zur Kritik des sakramentalen Verstdndnisses der Taufe, in: F. Viering
(Hg.), Zu Karl Barths Lehre von der Taufe, 21972, 25-43.
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gibt? Konnte die Taufe nicht dies bewirken, dass die ohne mich (extra me)
fiir mich (pro me) allein in Jesus Christus ein fiir alle Mal geschehende und
durch den Heiligen Geist immer wieder an mir geschehene Rechtfertigung
des Siinders mein eigenes Leben ein fiir alle Mal prigt. Das Ein- fiir Alle-
mal extra me ist ja als solches noch keineswegs das Ein- fiir Allemal meines
eigenen Lebens.*??

Ich kann und will das jetzt nicht im Einzelnen ausfiihren. Mir geniigt es,
beispielhaft zu zeigen, wie man unter Berlicksichtigung des Schriftprinzips
kritisch mit einem Bekenntnis und produktiv mit unterschiedlichen, ja ge-
gensitzlichen Bekenntnissen umgehen kann, ja gegebenenfalls muss. Das
sind wesentliche Kennzeichen unierter Theologie: Schriftbezogenheit, kon-
struktive und kritische Bekenntnisbezogenheit, die Absicht, reformatorische
Bekenntnisse gemeinsam zur Geltung zu bringen.

Lassen Sie mich dazu noch einen weiteren Hinweis geben, der uns wie-
der zum Begriff ,,Kirchengemeinschaft* zuriickfiihrt und zugleich noch ein-
mal einen Aspekt zum Thema Bekenntnisse in der Union verdeutlicht. Wir
befinden uns im 70. Jubildumsjahr der Barmer Theologischen Erkldrung.

Als ein Beispiel fiir die Rolle der Bekenntnisse und der Theologie in der
Union mit Blick auf das Luthertum sei deshalb an das Barmen-Gedenken
von 1984 erinnert. Damals fand auf der Reisensburg bei Ulm ein Internatio-
nales Symposium statt iiber ,,Die lutherischen Kirchen und die Bekenntnis-
synode von Barmen®. In den im Anschluss an das Symposium formulierten
Thesen tiber ,,Die lutherischen Kirchen und die Bekenntnissynode von Bar-
men 1934—-1984* haben die lutherischen Theologen Georg Kretschmar und
Wolf-Dieter Hauschild so etwas wie den Friedensschluss des Luthertums
mit Barmen erklidrt. Da heiflt es einerseits: ,,Gerade wenn Bekenntnisse
gemdl lutherischer Tradition ,Symbola‘ sind, in denen der ,einhellige, all-
gemeine christliche Glaube‘ aufgrund der Heiligen Schrift gegen Irrtiimer
der Zeit festgehalten wird (Konkordienformel, Vom summarischen Begriff
1-3; BSLK 768f), ist es nur angemessen, die Barmer Theologische Erkla-
rung solchen Bekenntnissen zuzuordnen.“? Und an anderer Stelle wird ge-
sagt: Lutherische Theologie diirfe es ,,unierten Kirchen ... nicht zu einem
Vorwurf machen, wenn sie in dem Ereignis gemeinsamen Bekennens in
Barmen eine Bestitigung fiir die Uberzeugung” von der Moglichkeit der

22 E. Jingel, a.a.0., 38.

23 W.-D. Hauschild/G. Kretschmar/C. Nicolaisen, Die lutherischen Kirchen und die Be-
kenntnissynode von Barmen, Referate des Internationalen Symposions auf der Rei-
sensburg, 1984, 462 f.
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Uberwindung kirchentrennender Gegensiitze in einer Kirchenunion ,,gesehen
haben und sehen.“*

Das ist eine theologische Herausforderung derjenigen lutherischen Auf-
fassung vom Bekenntnis, die die reformatorischen Bekenntnisbildungen auf
das 16. Jahrhundert beschrinkt. Es waren indessen auch lutherische Theolo-
gen, die diesen Symbolbegriff eine Romantisierung des Bekenntnisbegriffes
genannt haben.” Fiir den unierten (und reformierten) Begriff von Bekenntnis
gilt, was Eberhard Jiingel so formuliert hat: ,,wo die Freiheit zur Bekennt-
nisbildung nicht moglich (!) ist, ist die Bekenntnisbindung ein Hohn auf das
Bekenntnis*“%,

III. Zusammenfassung und Fragen fiir die Diskussion

Zusammenfassend will ich zunéchst die Frage beantworten, wofiir unierte
Theologie steht, um sodann einige Fragen fiir die Diskussion zu formulie-
ren. Die vorangegangenen Teile haben gezeigt, dass in der Evangelischen
Union konfessionell gesehen beide reformatorischen Bekenntnisse Platz ha-
ben. Es gibt in der Union seit ihren Anfingen ein Unions-Luthertum, so-
wohl in der Theologie wie in der Praxis. Die Liturgie der PreuBischen
Union war von Anfang an viel stirker lutherisch als reformiert gepragt.
Dass sie zur Separation der Altlutheraner gefiihrt hat, ist tibrigens weniger
von ihrem Inhalt her begriindet als durch die Art und Weise, wie sie oktroy-
iert wurde. In der Union konnten, weil die eucharistischen Spendeworte den
biblischen Wortlaut {ibernahmen und das Abendmahl teils mit Oblaten und
Wein, teils mit Brot und Wein gefeiert wurde, Lutheraner wie Reformierte
das ihnen vertraute Abendmabhl feiern.

Das Spektrum der unterschiedlichen theologischen und konfessionellen
Positionen auf dem Weg der APU zwischen 1922 und 1953 hat E. Lessing

24 A.a.0., 465.

25 Vgl. G. Wenz, Theologie der Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kir-
chen. Eine historische und systematische Einfiihrung in das Konkordienbuch, Bd. 1,
1997, 21f, unter Zustimmung zu einer Wendung von W. Pannenberg, der von einer
verbreiteten Neigung zu einer ,.lutherische(n) Bekenntnisromantik* sprach (W. Pan-
nenberg, Uberlegungen zum Problem der Bekenntnishermeneutik in der evangeli-
schen Kirche, KuD 42, 1995, 297).

26 E. Jiingel, Bekennen und Bekenntnis, in: Ders., Ganz werden. Theologische Erorte-
rungen V, 2003, 76.
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in seinem Buch ,,Zwischen Bekenntnis und Volkskirche* dargestellt. Sein
Fazit lautet: ,,So wenig der Begriff Kirchengemeinschaft im Blick auf die
Volkskirchenthematik gekldrt worden ist, so entschieden ist mit ihm wei-
terhin die Bekenntnisfrage bedacht worden.“?” Denn: ,,Unio und confessio
umreifien das Wesen der Kirchengemeinschaft.“?

In der Theologie spielten und spielen die Unionslutheraner, wie im 19.
Jahrhundert z. B. Hermann Cremer oder Martin Kéhler und im 20. Jahrhun-
dert Dietrich Bonhoeffer, Hans-Joachim Iwand, Heinrich Vogel, Gerhard
Gloege, Helmut Gollwitzer, Rudolf Hermann und Ernst Bizer bis hin zu
Martin Seils, eine hervorgehobene Rolle. Ebenso gab und gibt es die pro-
nonciert Reformierten. Die Beispiele reichen von Friedrich Schleiermacher
iiber Karl Barth in seiner Miinsteraner und Bonner Zeit bis hin zu Wilhelm
Niesel. Heute wire etwa an Andreas Lindemann oder Michael Weinrich zu
denken.

Aber es gibt schlieBlich auch jene Theologen, die wie Julius Miiller und
Carl Immanuel Nitzsch im 19. Jahrhundert oder heute etwa Eberhard Jiingel
und Wolf Krotke sich beiden konfessionellen Traditionen verpflichtet wis-
sen, aber von ihrem vermittlungstheologischen bzw. biblischen Ansatz her
die relative Autoritit der reformatorischen Bekenntnisse betonen. Von sol-
cher Position her wire heute darauf zu dringen, dass ein Bekenntnis wie die
Barmer Theologische Erkldarung von moglichst vielen Landeskirchen als
Bekenntnis akzeptiert und rezipiert, d.h. vor allem gepflegt und gebraucht
wird.

All die genannten Theologen zeichnet eine hohe Achtung vor den und
vor allem eine Kenntnis der lutherischen Bekenntnisschriften wie der Refor-
mierten Bekenntnisse aus.”® So konnen Einzelpositionen auch in einem tie-
fen Dissens miteinander sich befinden (wie z. B. Heinrich Vogel mit Karl
Barth iiber Fragen der theologischen Prinzipienlehre, dem Sakramentsver-
standnis und der Eschatologie), aber sie bleiben zusammen in einer Kirche
aufgrund des groBeren Gemeinsamen der Reformation, wie es etwa im Jahr
1934 in der Barmer Theologischen Erkldrung formuliert worden ist.

27 E. Lessing, Zwischen Bekenntnis und Volkskirche. Der theologische Weg der Evan-
gelischen Kirche der altpreulischen Union (1922-1933) unter besonderer Beriick-
sichtigung ihrer Synoden, ihrer Gruppen und theologischen Begriindungen (Unio und
Confessio, Bd. 17), 1992, 484.

28 A.a.0.,483.

29 Vgl. dazu Evangelische Bekenntnisse. Bekenntnisschriften der Reformation und
neuere Theologische Erkldarungen. Im Auftrag des Rates der EKU, hg. v. R. Mau,
2 Bde., 1997.
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Ich schlieffe mit vier Fragen fiir die Diskussion:

1.

Welche Rolle spielen die alten Lehrgegensitze, vor allem in Taufe und
Abendmahl, in der Christologie und der Erwihlungslehre, im Selbstver-
stindnis des Luthertums heute?

. Sind nicht an die Stelle der alten Lehrgegensitze neue getreten, die quer

durch die Konfessionskirchen gehen? Welche wiren das? Miisste bei
denen nicht auch im Luthertum gelten, was in der Grundordnung der
weiland EKU stand: ,,Sie (sc. die Kirche) ruft ihre Glieder im Vertrauen
auf die Wahrheit und Verheiung des Wortes Gottes trotz bestehender
Lehrunterschiede im gemeinsamen Bekennen des Evangeliums zu behar-
ren und zu wachsen*?

Ist die Tatsache, dass das Luthertum in Deutschland in sehr unterschied-
lichen Formen existiert, als VELKD-Luthertum, als Ev. Landeskirche in
Wiirttemberg oder Ev.-Luth. Kirche in Oldenburg, als Luthertum mit der
Konkordienformel und ohne sie, als Selbstiandige Ev.-Lutherische Kirche
etc., nicht ein Beweis dafiir, dass die Gleichheit der Bekenntnisse allein
noch kein Garant fiir die Einheit der Kirche ist?

Gibt es nicht auch im Luthertum solche, sagen wir, Schulen, wie sie von
mir fiir die Union als Unions-Luthertum, als Unions-Reformiertentum
und als klassische unierte Position geltend gemacht worden sind?



Hans H.
Krech o
Eucharistische Gastfreundschaft

Das Thema der folgenden Ausfiihrungen,! ,,eucharistische Gastfreundschaft®,
ist begrifflich in zweifacher Weise okumenisch geprégt. Es hat das heilige
Abendmabhl als ,,Eucharistie” im Blick, und es widmet sich der Moglichkeit
einer Mahlgemeinschaft, zu der liber Konfessionsgrenzen hinaus Giste aus
anderen Kirchen eingeladen sind. Der Begriff ist okumenisch Interessierten
lange vertraut, er ist gleichwohl nicht selbstverstindlich im Gebrauch. Viel-
mehr steht er in einer Spannung zwischen der lutherischen Binnenorientie-
rung und der gemeinsamen (6kumenischen) Orientierung der Kirchen. Ich
gehe zunichst auf die Binnensicht ein.

1. Die Abtissin einer lutherischen Kommunitit, die intensive 6kumenische
Gemeinschaft zu romisch-katholischen und anglikanischen Orden bzw. geist-
lichen Gemeinschaften pflegt, erhielt unldngst die eindringliche Ermahnung
aus der Leitung der fiir ihren Ort zustindigen Landeskirche, die Kommuni-
téit solle bei ihren Gottesdiensteinladungen nicht ldnger das Wort ,,Eucharis-
tie* oder ,,Eucharistiefeier* verwenden. Die Bezeichnung sei ,.katholisch®. In
der evangelischen Kirche werde zum ,,Abendmahl* eingeladen. Man miisse
heute wieder stirker als bisher das protestantische Profil zeigen; die liber-
kommenen Besonderheiten der jeweiligen Kirchen sollten nicht verwischt
werden. Okumene sei realistisch nur zu denken als die gegenseitige Ach-
tung der je eigenen bestehenden Tradition durch die Partner. Der Bischof
dieser Landeskirche hatte schon bei der Beschlussfassung zum ,,Evangeli-
schen Gottesdienstbuch® (1998) veranlasst, dass darin vom ,,Abendmahls-
gebet” statt vom ,,Eucharistiegebet” gesprochen wird. Im 6kumenischen
Dialog war einmal als gemeinsamer der Begriff des ,,Herrenmahls* favori-
siert worden. Er hat sich in den Kirchen jedoch nicht gleichermaf3en durch-

1 Gehalten bei den Theologischen Tagen des Martin-Luther-Bundes in Seevetal am 18. 1.
2005.
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gesetzt, die Erkenntnisse der in 6kumenischer Zusammenarbeit betriebenen
Liturgiewissenschaft haben es offenbar auch nicht.

2. Gemeinschaft im Mahl wird gegenwirtig auf evangelischer Seite vor
allem im Sinn der Leuenberger Konkordie verstanden und praktiziert: Es
gibt gemeinsame Abendmahlsfeiern mit Beteiligten aus den unterschied-
lichen reformatorisch geprigten Kirchen, oder als lutherischer Christ kann
ich selbstverstidndlich am Mahl in einer unierten oder reformierten Gemeinde
teilnehmen. Grundlage ist die Ubereinstimmung der durch die Reformation
des 16. Jahrhunderts geprigten Kirchen in dem Grundverstindnis des Evan-
geliums von Jesus Christus, das in Wort und Sakrament zum Ausdruck
kommt. Legitimiert wird diese Form der Praxis auf unserer Seite durch die
Lehre von der Kirche, wie sie vor allem in Confessio Augustana VII und
VIII zum Ausdruck kommt. In diesem Sinne wird die Mahlgemeinschaft
unter den christlichen Kirchen als nicht eingeschridnkt verstanden. Dies wird
aber noch niher zu beleuchten sein.

Beide Beobachtungen aus unseren gegenwirtigen Landeskirchen stellen nicht
die giinstigsten Voraussetzungen fiir eine eucharistische Gastfreundschaft
dar. Und dies korrespondiert durchaus mit einer reservierten, ja restriktiv
gewordenen Haltung auf romisch-katholischer Seite. Damit kommt als zwei-
tes nun die okumenisch orientierte Sichtweise in den Blick.

Fiir die ,,eucharistische Gastfreundschaft* spricht, dass sie seit dem II. Va-
tikanischen Konzil ein 6kumenisches Thema ist, vielfach in Gemeinden und
Gemeinschaften praktiziert wurde und — nicht zuletzt —, dass es konkrete
Vereinbarungen unserer Kirchen iiber eine gegenseitige Einladung zur Teil-
nahme an der Feier der Eucharistie gibt, wenn auch nicht mit der Kirche
Roms.

Die Vereinbarung mit der alt-katholischen Kirche in Deutschland

1984 war nach vorausgegangenen Gespréachen in Bayern eine gemeinsame
Gespriachskommission aus Vertretern der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land (EKD), der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands
(VELKD) und der Arnoldshainer Konferenz (AKf — einem Zusammenschluss
vorwiegend unierter Kirchen) einerseits und dem Katholischen Bistum der
Alt-Katholiken in Deutschland (AKD) andererseits zur Frage gemeinsamer
Abendmahlsfeiern gebildet worden. Als Ergebnis der Lehrgespriche legte
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die Kommission am 29. Mirz 1985 in Hannover den gemeinsamen Text fiir
eine ,,Vereinbarung {iber eine gegenseitige Einladung zur Teilnahme an der
Feier der Eucharistie*? vor. In den folgenden Jahren (1985-1987) stimmten
alle am Dialog beteiligten Kirchen der Vereinbarung zu. Wir begehen in
diesem Jahr also den 20. Jahrestag!

Die Erklirung der gegenseitigen Einladung AMG —-VELKD

Ein anderer konkreter Fall ist die Erkldrung der gegenseitigen Einladung
zum Abendmahl anlésslich der Gottesdienste der VELKD und der AMG
(Arbeitsgemeinschaft Mennonitischer Gemeinden in Deutschland) zum Ab-
schluss ihrer Lehrgespriche am 17. und 24. Mérz 1996 in Hamburg und
Regensburg, der sich die EKD ebenfalls in ihrer Gesamtheit anschloss.?

Beiden gegenseitigen Erklidrungen der Einladung zum Herrenmahl gingen
Lehrgespriche der Beteiligten iiber ihr Verstdndnis des Evangeliums und
der Kirche voraus; die Erklidrung mit der AMG war auf Grund der leidvollen
Geschichte mit einer gegenseitigen Bitte um Vergebung und deren Zuspruch
in den Gottesdiensten verbunden. Es ist festzuhalten:

— Beide basieren auf einem Konsens in den zentralen Grundfragen des
biblisch begriindeten christlichen Glaubens.

— Beide stellen eine Zwischenstufe auf dem Weg zur vollen Kirchenge-
meinschaft dar, zur wechselseitigen Kanzel- und Abendmahlsgemein-
schaft ohne Einschrinkung.

Inwieweit diese Erkldrungen sich als besonders forderlich auf dieses Ziel
der Kirchen ausgewirkt haben, wird noch zu untersuchen sein. Ebenso ist zu
fragen, ob die o.a. Spannung iiberhaupt aufzuldsen ist oder ob man das
iiberhaupt will.

2 Martin Lindow (Hg.), Recht und Verlautbarungen der Vereinigten Evangelisch-Luthe-
rischen Kirche Deutschlands, Hannover 1989 ff, 772-1.
3 Lutherisches Kirchenamt (Hg.), Texte aus der VELKD, Nr. 67/1996.
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1. ,,Eucharistische Gastfreundschaft‘‘ — eine Station auf dem Weg

Seit der Reformationszeit kam die Trennung der sog. westlichen Kirchen
besonders darin zum Ausdruck, dass man einander die Gemeinschaft im
Gottesdienst versagte. In einer neuen Gemeinschaft der Kirchen, wie sie
durch die 6kumenische Bewegung intendiert war, musste daher von Anfang
an die Gemeinschaft in der Verkiindigung, in der Feier der Sakramente
sowie im Gebet und Lobpreis Gottes im Blick sein. Das haben auch die
Viter des II. Vatikanischen Konzils durchaus so gesehen. Sie hatten die
Vision, dass die Einheit in der gemeinsamen Feier der Eucharistie ihre
Vollendung finden wiirde und miisste. Okumenische Bemiihungen in Lehr-
gespriachen und gelebten Beziehungen sollten darauf hinfiihren. Mit dem
Konzil kam der spiirbare und befliigelnde Aufbruch. Im gemeinsamen Dia-
log sollten die eigenen Traditionen einander erschlossen werden, und der
Dialog wurde fiir suffizient gehalten, auch neue, gemeinsam erworbene Ein-
sichten im Verstdndnis des Evangeliums hervorzubringen. Eine Abfolge auf
dem Weg zur Kirchengemeinschaft, die auch abgestufte Formen der eucha-
ristischen Gemeinschaft der Kirchen einschlieBen konnte, ist vom romi-
schen Lehramt zu keiner Zeit in Aussicht genommen und gestellt worden.
Die Arbeiten der Abteilung ,,Faith and Order* des Okumenischen Rates
der Kirchen (ORK), der Aufbruch des Konzils, die Signale aus der Theolo-
gie und das Aufeinander-Zugehen in den Gemeinden und Einrichtungen
fiihrten jedoch dazu, dass in der Praxis Glieder der einen Kirche zu Abend-
mabhlsfeiern in Gemeinden der anderen Kirche eingeladen wurden. Das ge-
schah vor allem bei Anlédssen, die fiir die beteiligten Kirchen wichtig waren,
bei gemeinsamen Riistzeiten, Kirchenfesten, gesellschaftlichen Hohepunk-
ten usw. Von Seiten der romisch-katholischen Kirche wurden solche Vor-
stoBe nicht gutgeheillen. Das Einheitssekretariat hat Anfang der 70er Jahre
des 20. Jahrhunderts mehrfach vor VerstdBen gegen das geltende Kirchen-
recht gewarnt. Mancherorts ermahnten auch die Bischéfe immer wieder, die
volle Einheit abzuwarten. Allerdings befleiBBigten sie sich nicht, allzu streng
zu kontrollieren und diese Praxis in jedem Fall zu ahnden. Eine gewisse
Gelassenheit kennzeichnete die Situation seit diesen 70er Jahren. Sie war
wohl auch darin begriindet, dass man nach den verheiungsvollen Anfingen
des Dialogs eine Einigung in den unterscheidenden oder trennenden Fragen
mit ganzer Kraft erreichen wollte und auf absehbare Zeit fiir moglich hielt.
Dazu forderten neue bibeltheologische, besonders exegetische Sichtwei-
sen sowie verdnderte Einschidtzungen angesichts der Hoffnung auf die Ein-
heit — als eines sehr hohen Gutes der Kirche — die Entwicklung. So kam es,
dass es eine ganze Reihe von Vertretern der wissenschaftlichen Hochschul-
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theologie durchaus fiir erwidgenswert und begriindet hielt, miteinander ,,auf
dem Wege* das Mahl der Einheit zu feiern. Auch damit wiirde der Herr (des
von ihm eingesetzten Mahles) selbst wirksam die Einheit voranbringen kon-
nen. Wie das Wort die Gemeinschaft bewirke, so auch das Mahl.

Auf evangelischer Seite wurde erneut die lutherische Einsicht geltend
gemacht, allein die Taufe sei die entscheidende Voraussetzung fiir die Teil-
nahme an der Kommunion. Nichts anderes diirfe zwischen dem Rechtferti-
gungsgeschehen in den beiden Sakramenten Taufe und Abendmahl stehen.
Dann aber gelte: Die gegenseitige Anerkennung der Taufe miisse dazu fiih-
ren, dass alle Getauften an jeder stiftungsgemiflen Mahlfeier teilnehmen
konnen. Zu dieser Begriindung trat die Auffassung hinzu, dass der Herr
selbst der Gastgeber sei, der das Mahl leitet und zu ihm einlddt. Demgegen-
iiber seien alle kirchlichen Vorschriften, die diese Universalitit der Feier
einschridnken, nachrangig.

Auf romisch-katholischer Seite kam ebenfalls Unterstiitzung fiir die Ent-
wicklung, wie sie sich in der Praxis darstellte. Ich zitiere zwei hoch angese-
hene deutsche Professoren mit AuBerungen zur Frage aus jener Zeit:

,Die eigentliche Irregularitét sind nicht offene Kommunionsfeiern, son-
dern die Spaltung und die gegenseitige Exkommunikation der Kirchen. Die
nicht positiv genug zu wiirdigende Funktion einzelner Gruppen, welche hier
vorpreschen, ist es, dass sie den Kirchen den Skandal ihrer Trennung im
Sakrament der Einheit immer wieder vor Augen fiihren und dafiir sorgen,
dass wir uns nicht bequem mit dem Status quo abfinden* (Prof. Dr. Walter
Kasper, Dogmatiker in Miinster und Tiibingen, in der Zeitschrift ,,Publik®,
hg. von der DBK, 6. 11. 1970).* Die andere Stimme ist die von Prof. Dr. Karl
Lehmann, Mainz, in derselben Zeitschrift vom 20. 1. 1970: ,,Kirchenspaltung
ist, theologisch gesehen, ein groBeres Argernis als die Vorwegnahme der
Einheit der Kirchen durch Interkommunion.“> Solche Stimmen markierten
den Aufbruch, das brisante Thema mit aller Kraft zu verfolgen.

Das erste okumenische Pfingsttreffen am 30./31. 05. 1971 beschiftigte
sich intensiv mit der Frage, wie die christlichen Kirchen zusammenwachsen
konnten. Man versuchte, Schritte zu artikulieren auf dem Weg zur volligen
Kirchen- und damit auch Abendmahlsgemeinschaft. In der Resolution Nr. 20
heiflit es u.a.: ,,In jeder christlichen Kirche soll es jedem Christen, der der

4 Zitiert aus: Eucharistische Gastfreundschaft — eine Chronologie, Zusammenstellung
von Carl-Peter Klusmann, Christian Weisner, Thomas Wystrach (14. 6. 2003), in: http:/
www.ikvu.de/abendmahl/chronologie-eucharistische-gastfreundschaft.html. Ausfiihrli-
che Quellenangabe in ,,Abendmahlsgemeinschaft ist moglich®, s. Fufinote 31.

5 Ebd.
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Einladung des Herrn folgen will, moglich sein, an der Kommunion teilzu-
nehmen. Falls er einem anderen Bekenntnis angehort, nimmt er als Gast
daran teil. Die christlichen Kirchen verzichten auf ein Verbot, das ihre
Glieder von der Teilnahme an der Kommunion einer anderen Kirche abhilt.*
Mit dieser Resolution erfolgte eine bemerkenswerte Akzentverschiebung
gegeniiber der sonstigen Diskussion. Sie wird in Zukunft noch bedeutsamer.
Ging es zunichst darum, wie eine Kirche die Zulassung zur Kommunion,
die sie ihren eigenen Mitgliedern in einem liturgischen Akt zugesprochen
hat, auf Mitglieder anderer Kirchen ausweitet und sie zur Feier einladen
kann, so wird jetzt die Entscheidung dem oder der Einzelnen beigelegt, ob
sie an der Kommunion teilnehmen wollen. Die Frage der Teilnahme wird
als Frage des einzelnen Gewissens behandelt und so von der Gemeinde auf
die Person delegiert. Damit erhélt die ,,eucharistische Gastfreundschaft* zu-
gleich ein eigenstindiges Gewicht gegeniiber der urspriinglich allein ins
Auge gefassten und von der Kirche verantworteten Gemeinschaft durch
Interkommunion.

Diese Sicht hat nicht zuletzt den damaligen Strasbourger Bischof Elchin-
ger 1972 bewogen, das sog. ,,StraBburger Modell”“ zu wagen. Danach war
,eucharistische Gastfreundschaft“® oder ,.eucharistische Gastbereitschaft*
(beide Begriffe werden bis heute nebeneinander gebraucht) doppelt akzen-
tuiert: die Mabhlfeier als ,,begrenzte offene Kommunion* auszuweisen und
damit die ,,begrenzte Zulassung® fiir Glieder der anderen Kirche auszuspre-
chen. Es ging nicht darum, eine allgemeine Zulassung an evangelische Chris-
ten auszusprechen, sondern allein um die Zulassung einzelner, in einer kon-
fessionsverschiedenen Familie Lebender auf Grund einer Entscheidung, die
sie selbst nach bestem Wissen und Gewissen gefunden haben und ,,in aller
Wahrhaftigkeit und Freiheit” personlich verantworten. Die Initiative hat sich
nachhaltig ausgewirkt.

Besondere Aufmerksamkeit auf dem Weg der dkumenischen Fortschritte
in Deutschland gebiihrt vor allem den rémisch-katholischen Synoden in
Deutschland zur Umsetzung des II. Vatikanischen Konzils: der ,,Gemein-
samen Synode der Bistiimer der Bundesrepublik Deutschland* in Wiirzburg
(1971-1975) und der Pastoralsynode der Bistiimer der DDR in Dresden
(1973-1975). Sie waren beide stark vom Geist des Konzils gepragt.

Auf Grund der Feststellung des Konzils, dass die Taufe ,,auf die vollstan-
dige Einfiigung in die eucharistische Gemeinschaft* hingeordnet ist (Unita-
tis Redintegratio 22) und dass ,,die Sakramente sowohl Zeichen der Einheit

6 Dieser Begriff wurde 1971 erstmals von der Gruppe von Dombes gebraucht.
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wie auch Quellen der Gnade sind (UR 8), sollten die Bischofe priifen, wie
zu den maBgeblichen Bestimmungen, im CIC can 844 §4, im Okumeni-
schen Direktorium 55 und in der Instruktion des Einheitssekretariats vom
1. 6. 1972, 6, weitere ,,ausreichende Griinde* gefunden werden kdnnen, um
eine Zulassung evangelischer Christen zur Kommunion zu rechtfertigen.
Solche Griinde konnten sich aus der Sorge um die Glaubensgemeinschaft
der Familie in einer konfessionsverschiedenen Ehe ergeben. Damit wird als
Zwischenschritt — bis zur Losung der Abendmahlsfrage auf dogmatischer
Ebene — die Zulassung evangelischer Gemeindeglieder zur Kommunion als
pastorale Einzellosung empfohlen.” Grundsitzlich anders wird die Teilnahme
romisch-katholischer Christen an einem lutherischen Abendmahl gesehen.
Alle Dokumente sehen dies auch als Ausnahmemoglichkeit grundsitzlich
nicht vor. Gleichwohl haben kumenische Handreichungen, z.B. der Bis-
tiimer Mainz und Freiburg, sowie eine pastorale Empfehlung der Didzese
Hildesheim, unter Berufung auf Karl Rahner und Heinrich Fries, auch hier-
zu offener votiert.®

Die pastorale Behandlung der 6kumenischen Praxis in der Abendmahls-
frage ist der Versuch der Kirchen, auf die dringendsten seelsorgerlichen

7 Daraus folgt die pastorale Empfehlung im Bistum Hildesheim: ,.In einer bekenntnis-
verschiedenen Ehe, deren Partner ihre Ehe bewusst als Chance fiir eine vertiefte Ge-
meinschaft im Glauben zu leben bestrebt sind, kann der evangelische Partner, der auf
Grund einer verantworteten, sorgfiltig gewonnenen Entscheidung wiinscht, in der ge-
meinsamen Eucharistiefeier auch bei der Teilnahme am Mahl des Herrn mit seinem
Ehepartner vereint zu bleiben, das Sakrament der Eucharistie empfangen, sofern er in
Bezug auf dieses Sakrament den katholischen Glauben bekundet und in rechter Weise
disponiert ist.*

8 Ebd.: ,In einer bekenntnisverschiedenen Ehe, deren Partner ihre Ehe bewusst als Chan-
ce fiir eine vertiefte Gemeinschaft im Glauben zu leben bestrebt sind, kann die Ent-
scheidung des katholischen Partners mitgetragen werden, am evangelischen Abend-
mabhl teilzunehmen, wenn er damit — seiner eigenen Kirche treu — ein prophetisches
Zeichen bewusst erfahrener und gelebter okumenischer Praxis im Hinblick auf die
Einheit der Kirche setzen will.

Dabei wird erwartet, dass sich diese katholischen Gldubigen mit der Lehre der
Kirche von Eucharistie und Amt befasst haben und auch Lehre und gottesdienstliche
Praxis von Abendmahl und Ordination in der evangelischen Kirche kennen und einzu-
ordnen wissen.

Ebenso gilt aber, dass diejenigen katholischen Christen nicht diskriminiert werden
diirfen, die den Schritt zur Teilnahme am evangelischen Abendmahl aus Gewissens-
griinden nicht vollziehen kénnen, weil sie die Zeit dafiir noch nicht gekommen sehen
oder ihren Verzicht als bewusstes Leiden fiir die Einheit der Kirche verstehen.
Das kann auch gelten fiir 6kumenische Gruppen und Gemeinschaften, die ihren Weg
zur Einheit bewusst gemeinsam gehen wollen.*
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Herausforderungen in Deutschland einzugehen, wo die beiden groflen Kir-
chen etwa gleich stark vertreten und konfessionsverschiedene Familien keine
Seltenheit sind. Dialogergebnisse wie ,,Das Herrenmahl“ und ,,Das geist-
liche Amt in der Kirche* (Rom —-LWB) sowie ,,Kirchengemeinschaft in Wort
und Sakrament* (DBK-VELKD) haben dafiir einen gewissen Hintergrund
geschaffen, konnten sich aber bis heute nicht entsprechend auswirken. Mog-
licherweise hat die pastorale Handhabung dazu beigetragen, dass dogmatisch
bislang weiterfithrende Kldrungen nicht mit der erforderlichen Kraftanstren-
gung gesucht und gefunden wurden.

2. Die Pastoraltheologische Handreichung der VELKD

Die damalige 6kumenische Situation mit ihren neuen Moglichkeiten und die
seelsorgerlichen Erfordernisse im Hinblick auf konfessionsverschiedene
Ehen haben auch die VELKD-Generalsynode auf ihrer Tagung im Oktober
1972 beschiftigt. Die Kirchenleitung wurde mit Beschluss vom 26. 10.° zur
,,Offenen Kommunion* gebeten, den Auftrag zu einer pastoraltheologischen
Handreichung zu erteilen. An die Bischofskonferenz erging die Bitte um
Kontaktaufnahme zur romisch-katholischen Deutschen Bischofskonferenz
(DBK). Daraufthin hat der Arbeitskreis der gliedkirchlichen Catholica-Be-
auftragten der VELKD und des DNK/LWB einen Text zur ,,gastweisen Teil-
nahme evangelischer und romisch-katholischer Christen an Eucharistie- bzw.
Abendmahlsfeiern® erstellt, der mit der EntschlieBung vom 25. 10. 1974
grundsitzlich die synodale Zustimmung erhielt. Die Generalsynode sah je-
doch weiteren theologischen Klidrungsbedarf; sie wollte fiir verantwortbare
pastorale Entscheidungen auch in den noch offenen Fragen eine theologi-
sche Grundlage, die die Praxis in Ubereinstimmung mit dem lutherischen
Bekenntnis legitimieren sollte. Das Ergebnis, in Zusammenarbeit mit dem
Theologischen Ausschuss und dem Okumenischen Studienausschuss gewon-
nen, hat die Generalsynode am 10. 10. 1975 in Kraft gesetzt und den Glied-
kirchen als Orientierung zugeleitet. Die Fithlungnahme zur DBK fiihrte da-
zu, eine erste bilaterale Arbeitsgruppe ins Leben zu rufen, die sich dem
Thema ,,Kirchengemeinschaft in Wort und Sakrament® widmete.

Auch die lutherische Pastoraltheologische Handreichung respektiert die
begriindet trennenden Unterschiede zwischen den Kirchen in ihren jewei-

9 Lindow, a.a.0., 265-4.
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ligen Traditionen, sie widerspricht damit einer Praxis, durch die ,,das ein-
deutige Zeugnis fiir das Evangelium und die sakramentale Gemeinschaft
verloren gehen®. Diesem Anliegen sollte die Unterscheidung zwischen Regel
und Ausnahme dienen. Es wird — in Ubereinstimmung mit der rémisch-
katholischen Kirche — abgelehnt, ,,Abendmahlsgemeinschaft als Demonstra-
tion zur Uberwindung der Konfessionsgrenzen zu praktizieren*. Wortlich
heif3t es: ,,Nur im Zusammenhang einer Klidrung der zwischen uns strittigen
Fragen der Glaubenslehre kann echte Sakramentsgemeinschaft wachsen.*
Damit nimmt die Vereinigte Kirche zwar den seelsorgerlichen Aspekt fiir
ihre Praxis auf, setzt aber den Schwerpunkt eindeutig auf einen weitreichen-
den Konsens in Lehre und Bekenntnis.

Auf dieser Ebene wird argumentiert: Abendmahlsgemeinschaft und Kir-
chengemeinschaft stehen zwar in Beziehung, aber die ,heilige christliche
Kirche unseres gemeinsamen Glaubensbekenntnisses, der letztlich auch die
Abendmahlsgemeinschaft zugehort, (ist) umfassender als die Grenzen unse-
rer Konfessionskirchen; unser Herr Jesus Christus selbst ist es, der zu sei-
nem Tisch einlddt.“' Nach CA 22 und 24 hat die lutherische Kirche nicht
bestritten, dass Jesus Christus auch im Gottesdienst der romisch-katholi-
schen Kirche real prisent ist, ,,wenn in der Eucharistiefeier Brot und Wein
mit den Stiftungsworten Christi gesegnet ... und durch die Gabe von Leib
und Blut Christi in seinem Namen und auf seinen Befehl die Vergebung der
Stinden, Leben und Seligkeit den glaubenden Siindern zugeeignet wird.*
Auch von den romischen Amtstrigern gelte: ,,Wenn sie das Wort Christi,
wenn sie Sakramente reichen, reichen sie es an Christi statt.*!!

Mit Blick auf die rémisch-katholische Auffassung, durch die Kommunion
trete der evangelische Kommunikant auch in eine gewisse Gemeinschaft mit
der Kirche Roms, setzt die VELKD eindeutig dagegen: Evangelisch-lutheri-
sche Christen ,treten zwar in geistliche Gemeinschaft mit der das Abend-
mahl feiernden Gemeinde, aber sie gliedern sich nach Lehre und Recht
damit nicht der romisch-katholischen Kirche ein“. Zwar gehoren auch fiir
die evangelisch-lutherische Kirche Gemeinschaft am Tisch des Herrn und
kirchliche Gemeinschaft zusammen und sie wiirdigt die verpflichtende Be-
deutung der Tradition, allerdings muss nach ihrem Verstindnis die Stiftung
Christi nach dem Zeugnis der Schrift hoher geachtet werden als die Tradi-
tion, wenn die Tradition noch eigene Bedingungen fiir die Giiltigkeit des
Sakraments hinzufiigt.

10 Lindow, a.a.0O., 265-6,I1., S. 3.
11 Apol. 7,28; zit. in Lindow, a.a.O., 111, S. 4.
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Die begrenzt offene Zulassung begriindet der Text damit, dass der Zu-
gang zum Tisch des Herrn jedem getauften Christen offen stehe, der im
Vertrauen auf Christi verheilendes Wort gemdfl der Stiftung des Sakra-
ments kommt. Da nach Apol. 7,28 auch der lutherische Amtstriger wegen
der Berufung durch die Kirche nicht sich selbst, sondern Christus vergegen-
wirtigt, sei die durch ihn ausgesprochene Einladung die Einladung des Herrn
selbst, der er zu dienen habe.

Die Schwerpunktsetzung durch die VELKD wird darin deutlich, dass die
Handreichung mit der Bitte an die romische Seite um Gespriache zur Kla-
rung der Lehrdifferenzen schlief3t.

Ich habe die Handreichung deshalb so ausfiihrlich dargestellt, weil sie bis
heute eine mafigebliche Orientierung unserer Kirche darstellt — nach innen
wie nach auflen — und weil es immer wieder nétig ist, ihre Kriterien in
Erinnerung zu rufen. Bei ihrer Kenntnis hitte es manche Probleme und
Diskussionen wie Irritationen am Rande des Okumenischen Kirchentages in
Berlin nicht geben miissen.

3. Die beispielhafte Konkretion:
Eucharistische Gastfreundschaft mit der AKD

Die schon eingangs angesprochene ,,Vereinbarung® liegt ganz auf der in der
,,Handreichung* beschriebenen Linie: begrenzt offene Kommunion und be-
grenzte Zulassung auf der Grundlage weitreichender Anndherung im Ver-
stindnis des Mahles und der Kirche. Die Beteiligten erklidrten damals zum
Abschluss ihres Gespriachsganges: ,.Die bisher festgestellten grundlegenden
Ubereinstimmungen lim Bekenntnis des Glaubens, H. K.] erlauben uns, die
Glieder unserer Kirche gegenseitig zur Teilnahme an der Eucharistie einzu-
laden. Durch diese Einladung wollen die beteiligten Kirchen dem Gebot
Jesu Christi gehorsam sein, dass seine Kirche einig und eine sei. Indem sie
ein Zeichen dieser Einheit setzen und einen Schritt auf diese Einheit hin tun,
bezeugen sie vor aller Welt den dreieinigen Gott als den einzigen Herrn.“!?
Als Basis dafiir wird Ubereinstimmung formuliert im Verstindnis der
grundlegenden Aussagen iiber das Heilshandeln des dreieinigen Gottes nach
dem Zeugnis der Schrift, in der Verpflichtung gegeniiber dem Kanon der

12 Martin Lindow (Hg.), Recht und Verlautbarungen der Vereinigten Evangelisch-Lu-
therischen Kirche Deutschlands, Hannover 1989 ff, 772-1, S. 3.
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Schrift und den 6kumenischen Bekenntnissen, im Verstindnis der Rechtfer-
tigung, der einen Taufe und der apostolischen Sendung der Kirche und des
ihr dienenden besonderen Amtes. Weitgehende Ubereinstimmung besteht
auch in der stiftungsgemif3en Feier der Eucharistie und den dazugehdrenden
Elementen sowie in der gemeinsamen Lehre, dass die Feier durch Ordinierte
geleitet wird.

Im Hinblick auf die Eucharistiefeier stellt die ,,Vereinbarung* fest: ,,Ge-
meinschaft im Herrenmahl verpflichtet die Kirchen, darauf zu achten, dass
die Praxis dieser Lehre [wie sie in Ziff. 6 dargestellt wurde, H. K.] ent-
spricht.*

In den zuriickliegenden 20 Jahren hat sich die ,,Vereinbarung“ an den
Orten, wo ein lebendiges Miteinander gelebt wurde, als tragfiahige Grundlage
erwiesen. Die gegenseitige Einladung wurde nicht nur auf Gemeindeebene
ausgesprochen, sondern wird auch signifikant durch die gegenseitige Betei-
ligung an den Eucharistiefeiern anlédsslich hervorgehobener Jubilden oder
bei Synodengottesdiensten. Sie hat dazu beigetragen, dass die Kirchen auf
ihrem Weg einander nidher gekommen sind, und sie hat Auswirkungen auf
je eigene Entscheidungen gehabt.

Auf dem Gebiet des liturgischen Vollzugs haben die lutherischen Kirchen
eine Entwicklung genommen, die inzwischen regulér der Vereinbarung ent-
spricht. Die Generalsynode der VELKD und die Bischofskonferenz haben
auf ihrer gemeinsamen Tagung 1998 in Husum beschlossen, dass Liturgie I
des Evangelischen Gottesdienstbuches, einschlieBlich des Abendmahlsgebe-
tes (Eucharistiegebetes), die grundlegende Liturgie in der Vereinigten Kirche
ist. Diese Liturgie war bereits in Agende I (1955) enthalten, in einer Reihe
von Gliedkirchen allerdings nicht erlaubt. Hier hat also die ,,Vereinbarung*
von 1985 die Einheit gefordert.

Eine Schwierigkeit stellt jedoch bis heute dar, dass es in den evangeli-
schen Kirchen neben der Ordination auch andere Formen der Beauftragung
zur Leitung des Abendmahls gibt: z. B. als Priadikantinnen und Préddikanten,
aber auch die Beauftragung pro loco et tempore fiir Vikarinnen und Vikare.
Da sich bis in die jiingste Gegenwart hier keine Anderung abzeichnet," gibt
es in der alt-katholischen Kirche inzwischen erhebliche Sorgen und kriti-
sche Anfragen im Hinblick auf die Umsetzung der ,,Vereinbarung* in dieser
Frage. Diese Sorgen sind offenbar verstirkt zutage getreten auf dem Hinter-
grund der Gespriche innerhalb der Internationalen Bischofskonferenz der

13 Vgl. Texte aus der VELKD, Nr. 127/2004, ebenso die Schrift der EKD zum Abend-
mahl.
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Utrechter Union' und zuletzt der Gespriche der Utrechter Union mit Rom
und mit den orthodoxen Kirchen."> Andererseits wirkt sich die verbindliche
Vereinbarung theologischer Ubereinstimmungen auch auf die innerevange-
lische Diskussion iiber ,,Allgemeines Priestertum, Amt und Ordination aus,
wie das Sondervotum der Vorsitzenden des Theologischen Ausschusses,
Prof. Dr. Dorothea Wendebourg, Berlin, zur Empfehlung der Bischofskon-
ferenz vom Oktober 20046 ausweist.

Die Schwierigkeiten fithren vor Augen, dass die Frage der eucharisti-
schen Gastfreundschaft nicht losgelost behandelt werden kann von einer
Vielzahl anderer Formen im Miteinander der Kirchen. Und sie bedarf der
immer wieder vollzogenen Vergegenwirtigung im Gesamtrahmen der oku-
menischen Beziehungen. Die ,,Vereinbarung® war offenkundig dem Rat der
EKD bei der Beschlussfassung der Papiere ,,Kirchengemeinschaft nach evan-
gelischem Verstindnis*“'7 und ,,Das Abendmahl“'® nicht gegenwirtig. Da-
durch sind Irritationen entstanden, die inzwischen durch Gespriche behoben
werden sollen; das gemeinsame Gedenken des Jahrestages 2005 wird auch
dem Vergegenwirtigen dienen.

14 Hier sind vor allem die Bischofe aus Polen und den USA sowie der Schweiz ableh-
nende Kritiker.

15 Die Anniherung zu den Orthodoxen hatte ebenso bereits Rom bewogen, sich in der
Abendmabhlsfrage gegeniiber den evangelischen Kirchen restriktiver zu verhalten, da
die Ostkirchen in der Amtsfrage keine Verstindigung mit der evangelischen Position
fiir moglich halten.

16 Allgemeines Priestertum, Ordination und Beauftragung nach evangelischem Ver-
stindnis, Texte aus der VELKD, Nr. 130/2004; hier ist auch das Sondervotum abge-
druckt.

17 Kirchengemeinschaft nach evangelischem Verstdndnis. Ein Votum zum geordneten
Miteinander bekenntnisverschiedener Kirchen. Ein Beitrag des Rates der Evangeli-
schen Kirche in Deutschland, EKD-Texte 69/2001.

18 Das Abendmahl. Eine Orientierungshilfe zu Verstindnis und Praxis des Abendmahls
in der evangelischen Kirche. Vorgelegt vom Rat der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land, 2003.
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4. Entwicklungen zum Thema in und mit der romisch-katholischen
Kirche

Einen kriftigen Schub zur Aufarbeitung der Unterschiede und Gegensitze
im Abendmahlsverstindnis der romisch-katholischen Kirche einerseits und
der evangelischen Kirchen andererseits hat die Arbeit des Okumenischen
Arbeitskreises evangelischer und katholischer Theologen zum Thema ,,Lehr-
verurteilungen — kirchentrennend?* erbracht. Sie war nach der Begegnung
Papst Johannes Paul I1. mit dem EKD-Ratsvorsitzenden Landesbischof Lohse
1981 in Mainz mit der Einsetzung einer Gemeinsamen Okumenischen Kom-
mission (1981-1985) in Gang gesetzt worden. In dieser Arbeit nahmen
besonders die traditionell kontroversen Differenzen in Abendmahlslehre und
-praxis einen breiten Raum ein. Die Ergebnisse'® wurden zwar durch die
DBK und die Synoden der Kirchen der AKf und der VELKD rezipiert. Sie
hatten nur sehr geringe Auswirkung auf die Sicht in Rom. Die piépstliche
Enzyklika ,,Ecclesia de Eucharistia® (2003) ldsst keine Folgerung aus die-
sem wissenschaftlich sorgfiltig erarbeiteten Dokument erkennen. Vielmehr
spricht der Papst ausdriicklich davon, welchen ,tiefen Schmerz* ihm verur-
sacht, dass es 6kumenische Initiativen gibt, ,,die zwar gut gemeint sind, aber
zu eucharistischen Praktiken verleiten, die der Disziplin widersprechen, mit
der die Kirche ihren Glauben zum Ausdruck bringt“®. Bedroht sieht er die
eucharistische Anbetung, die Fiille des eucharistischen Verstindnisses durch
Verkiirzungen, den Opfercharakter und das Erfordernis des geweihten Amts-
priestertums, das in der apostolischen Sukzession steht.

Wegen dieser pauschalen Zuriickweisung der 6kumenischen Bemiihungen
hat die Enzyklika viel Widerspruch auf evangelischer Seite erfahren. Auf
katholischer Seite hat sie eine neue spiirbare Zuriickhaltung in den Gemein-
den hervorgerufen. Allerdings enthilt die Enzyklika zu unserem Thema eine
Offnungstendenz, die nicht iibersehen werden darf. Im Abschnitt Nr. 30
werden ,,0kumenische Ansitze* angesprochen. Der Papst dankt ,.fiir bedeut-
same Fortschritte und Annédherungen [...], die uns auf eine Zukunft in voller
Glaubensgemeinschaft hoffen lassen®.

Es ist zu beobachten, dass die Presseverlautbarung des Vorsitzenden der
DBK, Bischof Prof. Dr. Karl Kardinal Lehmann, vom 17.04. 2003 sich
iiberwiegend diesem okumenischen Aspekt und der damit verbundenen Her-

19 Karl Lehmann/Wolfhart Pannenberg (Hg): Lehrverurteilungen — kirchentrennend?
Band I, Freiburg/Goéttingen 1986.
20 Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 159, 17. April 2003, Ziff. 10, S. 12.
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ausforderung widmet. Das ist berechtigt, denn die LehrduBerungen einer
Kirche zum heiligen Abendmahl betreffen ein Sakrament, das in fast allen
christlichen Kirchen im Zentrum steht und zu den Kennzeichen ihrer christ-
lichen Identitdt gehort. Dies ist im pépstlichen Schreiben beriicksichtigt.
Der Papst unterstreicht die Bedeutung der kumenischen Wortgottesdienste
neben der Messe ,bei geeigneten Anlidssen” ebenso wie gemeinsame Ge-
betstreffen als ,,in sich selbst lobenswert*. Dass er sich in den Ausfiihrungen
immer wieder auf seine Okumeneenzyklika von 1995, ,,Ut unum sint*, be-
zieht, ldsst seine Vision von der Einheit der Kirche und sein Interesse erken-
nen, dazu die dkumenische Gemeinschaft zu stiarken.

Die evangelischen Kirchen haben bedauert, dass die Enzyklika dem er-
wihnten 6kumenischen Fortschritt nicht in dem Mal3e entsprechen will (oder
kann?), dass die eucharistische Gastfreundschaft auf dem Weg zur vollen
Gemeinschaft im Mahl erkldrt wird. Allerdings wird das Nein zu einer
generellen Losung der Frage durch eine Ausweitung der Ausnahmen aus
pastoralen Griinden begleitet. So bestitigt Kardinal Lehmann seinerseits in
dem schon zitierten Pressekommentar: ,Im Blick auf den Einzelnen weil3 er
[der Papst, H. K.] aber auch um das seelsorgliche Gewicht ,eines schwer-
wiegenden geistlichen Bediirfnisses im Hinblick auf das ewige Heil einzel-
ner Gliubiger*“2'. Hier ist eine Offnung anzunehmen, die iiber die bisherige
Notlagen-Regelung hinausreicht und den interpretatorischen Spielraum des
CIC nutzt. Can. 844 spricht von der ,,gravis necessitas‘; ,,necessitas heifit
,Notwendigkeit”, und diese kann nun mehrfach akzentuiert werden.

Damit ist aber auch deutlich, dass es eine gegenseitig erklirte eucharisti-
sche Gastfreundschaft auf dem Wege zur Einheit der Kirche mit Rom nach
heutiger Einsicht nicht geben wird.

Kardinal Lehmann hatte sich bereits auf der Herbst-Vollversammlung
der DBK am 25.09. 2000 (Fulda) in seinem Eroffnungsreferat mit den
Fragen aus deutscher Perspektive befasst. Unter dem Titel ,,Einheit der Kir-
che und Gemeinschaft im Herrenmahl* unterstreicht er — wie seinerzeit die
Pastoraltheologische Handreichung — die Bedeutung der theologischen Ver-
staindigung zwischen den Kirchen als unverzichtbare Grundlage fiir eine
verantwortete pastorale Praxis. Er mahnt die Dringlichkeit an, in der sich
die Dialogpartner den bislang ungelosten Fragen widmen miissten: ,,Das
Problem der ,Abendmahlsgemeinschaft’ bzw. der ,Eucharistischen Gast-
freundschaft® ist und bleibt gerade bei allen Fortschritten des 6kumenischen

21 Enzyklika, Ziff. 45, Presseverlautbarung Ziff. 4.
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Gesprichs so etwas wie ein Stachel im Fleisch. Zugleich schitzt er die
Mbglichkeiten der Verstidndigung iiber die drei Grundthemen — Realpri-
senz, Transsubstantiation, Opfercharakter — gut ein, weil sie ,,durch einige
Wiederentdeckungen einen neuen Horizont erhalten“??, Nach seiner Auffas-
sung kann Gemeinschaft im Abendmahl nicht ,hergestellt werden, ohne
dass die Kirche ,,ihre verlorene Einheit in ausreichender Weise wiederfin-
det“. Ausreichend heiit nach den katholischen Kriterien fiir das Kirchesein
der Kirche, ausgedriickt in der ,.Fiille”, auch deren universale Struktur und
in diesem Rahmen die Gemeinschaft der Bischofe untereinander und mit
dem Bischof von Rom.

Fiir den Dialog empfiehlt er als verheiBungsvollen Ansatz die theologi-
sche Arbeit zur Taufe und ihrer Bedeutung fiir die Gemeinschaft in der
Kirche sowie das Proprium jedes Sakramentes und das Verhiltnis der Sa-
kramente zueinander. Und er sieht die Notwendigkeit eines ,,umfassenden
Integrationsprozesses christlichen Tuns und kirchlichen Miteinanders fiir
eine Einigung in neuer Gemeinschaft*.

Eine singulidre Vorwegnahme solcher Gemeinschaft im punktuellen Aus-
nahmefall erscheint Lehmann durchaus nicht unmoglich: ,,Eine einzelne
Notlage, deren Charakter noch ndher ausgelotet werden muss, konnte der
Grund fiir eine Vorwegnahme sein. Aber dies kann eigentlich nur fiir die
individuelle Seelsorge ein Weg sein. [...] Die Bezeugung der Einheit ver-
bietet in den meisten Fillen die Gottesdienstgemeinschaft, die Sorge um die
Gnade empfiehlt sie indessen in manchen Féllen.“?

Damit gerdt die Frage der Zulassung durch die feiernde Kirche bzw.
Gemeinde in den Blick. Die Teilnahme evangelischer Christen an der Kom-
munion in der romisch-katholischen Kirche wird nach ihren eigenen Be-
stimmungen nicht durch eine gedffnete Praxis oder durch allgemeine Zulas-
sung moglich, sondern durch eine ,,begrenzte Zulassung®, begrenzt jeweils
auf dieses konkrete eine Mal und diese besondere Person. Allerdings lésst
sich dieser Ansatz auch in der romisch-katholischen Kirche nicht vollig
durchhalten. Es wird in der Praxis nicht realistisch sein, einen evangelischen
Ehepartner einmal zuzulassen und das andere Mal vielleicht nicht oder je-

22 Das Gutachten des Pipstlichen Rates zur Forderung der Einheit der Christen vom
16. 01. 1993 zum Dokument ,,Lehrverurteilungen — kirchentrennend?* (LV) hat fest-
gestellt, die Frage der Realprisenz ist in LV zwischen den Kirchen hinreichend
geklart. Auch die Differenzen in der Opferproblematik sind nach LV nicht mehr
kirchentrennend, wohl aber die Frage des Amtes in seiner inneren Beziehung zum
Abendmabhl.

23 Ziff. VII des genannten Referats.
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weils neu. Hier kdnnte in der Praxis die Einmaligkeit der Ausnahme nur auf
die Person und nicht zusitzlich auf die Situation ausgesprochen werden. Die
kanadische Bischofskonferenz hat in ihren Regelungen dem wohl am wei-
testen Rechnung getragen.

5. Zulassung zum Abendmahl oder weitere Offnung der Feier?

Grundsitzlich gilt in der evangelisch-lutherischen Kirche, dass jeder und
jede Getaufte ohne weitere Vorbedingungen zum Abendmahl eingeladen ist.
Deshalb hat bereits Martin Luther geraten, z. B. auch schon Kindern das
Abendmahl zu reichen.”* Diese Feststellung betrifft das unmittelbare Ver-
hiltnis des Herrn zu den einzelnen Gldubigen. Zugleich ist zu beriicksichti-
gen, dass die Teilnahme am Mahl auch die versammelte Gemeinde und ihr
Verhiltnis untereinander betrifft. Beides kommt in der alten, inzwischen
leider schwindenden Tradition der gemeinsamen Beichte vor dem Mahl
zum Ausdruck, deren Ziel die Versohnung mit Gott und untereinander dar-
stellt.

Das bedeutet: Zur Einladung des Herrn an alle Christen gehort der Zu-
spruch der Zulassung des Einzelnen in der Feier der Gemeinde durch diese
Gemeinde. Traditionell augenfillig war — und ist mancherorts noch — die
Zulassung im Konfirmationsgottesdienst. In der Agende fiir evangelisch-
lutherische Kirchen und Gemeinden, Band 111 (1964), heil3t es in der Anrede
an die Konfirmanden: ,,Ihr seid nach dem Bekenntnis der evangelisch-luthe-
rischen Kirche im Wort Gottes und im rechten Verstdndnis der Sakramente
unterwiesen und habt vor der Gemeinde offentlich Rechenschaft davon ab-
gelegt. [...] In Kraft eurer Taufe sollt ihr von nun an am heiligen Abend-
mabhl teilhaben* (S. 106f). Nach der Empfehlung der Generalsynode kon-
nen bereits Kinder, die auf das Abendmahl vorbereitet sind, zugelassen
werden.” Damit verliert die Konfirmation an vielen Orten ihr friiheres Prop-
rium als Zulassungsakt zum Abendmahl. Allerdings geht dadurch nicht der
Zulassungsakt iiberhaupt verloren. Der erste Abendmahlsgang wird nur frii-
her angesetzt und ebenfalls in einem Gottesdienst als Zuspruch der Ein-
ladung begangen. Die Zulassung wird ebenfalls bei einer Wiederaufnahme

24 Martin Luther, GroBer Katechismus, Gottingen 1982, BSLK, S. 725, 15-21.
25 Texte aus der VELKD, Nr. 1/1978: Teilnahme von Kindern am Heiligen Abend-
mahl.
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in die Kirche ad personam ausgesprochen; durch die Kommunion findet die
Wiederaufnahme in den meisten Féllen ihren rituellen Ausdruck.?

Unter den vorgenannten Gesichtspunkten spielt auch in unseren Kirchen
die Frage der Zulassung eine gewichtige Rolle. Nun ist freilich die Erkla-
rung der personlichen Zulassung Einzelner bei der Konfirmation bzw. vor
dem ersten Gang zum Mahl sowie bei der Wiederaufnahme ohne Probleme
praktikabel. Der Akt gehort zum Proprium des Gottesdienstes. Er wendet
sich an bestimmte Personen, die darauf vorbereitet sind. Diese Praxis kann
jedoch nicht auf die eucharistische Gastfreundschaft von Fall zu Fall tiber-
tragen werden. In Gottesdiensten von stidtischen Gemeinden oder aus fami-
lidgren Anlédssen auch in kleineren Gemeinden ist die Konfessionszugehorig-
keit oft genug gar nicht durchschaubar. Deshalb wird die Zulassung nicht
auf die einzelne Person in einem einmaligen Ausnahmefall begrenzt. Sie
kann nur durch eine grundsitzliche Erkldrung gegeniiber Gliedern anderer
Kirchen ausgesprochen werden, deren Zugehorigkeit zur einen, heiligen,
apostolischen Kirche Christi anerkannt wird. Gleichwohl ist diese Erkldrung
keine prinzipielle Offnung der Feier. Thre Begrenzung findet die letztlich
doch eingeschrinkte eucharistische Gastfreundschaft darin, dass der Zu-
spruch der Einladung an alle erfolgt, ,,die in ihrer Kirche zur Kommunion
berechtigt sind“. Diese Einschrinkung erfolgt aus Respekt gegeniiber der
Kirche, aus der die Giste kommen und in der sie ungeteilten Herzens hei-
misch bleiben sollen. Sie erfolgt auch um der Ubereinstimmung im Grund-
satz willen, dass die Eucharistie das Mahl der Getauften mit ihrem Herrn ist
und deshalb Ungetaufte nicht eingeladen werden kénnen.?

In dieser Praxis liegt die Entscheidung iiber eine Beteiligung an einer
Kommunion schlieBlich doch bei den Einzelnen auf der Grundlage einer
generell fiir ihre Kirche ausgesprochenen Zulassung. Kardinal Schonborn,
Wien, hat als Hilfe zur Entscheidung angeboten, jeder konne zum Tisch des
Herrn hinzutreten, der auf das vorangegangene Eucharistiegebet in der Feier
sein volles und vorbehaltloses Amen sagen konnte. Der Gedanke ist zunéchst
von vielen als Durchbruch angesehen worden. Aus romisch-katholischer
Sicht mag das so stimmen. Dies wire auch fiir uns durchaus denkbar, wenn
der an die eigene Kirche vorgetragenen Bitte im Gutachten des Péapstlichen
Rates zur Forderung der Einheit der Christen zum Dokument ,,Lehrverurtei-

26 Andererseits wird die Zulassung versagt, wenn sich ein Glied von der Kirche trennt
oder Griinde fiir kirchenzuchtliche Mallnahmen vorliegen.

27 Ein Beschluss der Rheinischen Kirche iiber die allgemeine Zulassung aller ist daher
nicht nur in der Okumene, sondern auch innerhalb der EKD auf groBen Widerspruch
gestoflen.
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lungen — kirchentrennend?“?® endlich entsprochen wiirde, nimlich die litur-
gischen Texte unter 6kumenischen Gesichtspunkten zu priifen und neu zu
bearbeiten. Allerdings ist dies nach der Instruktion des Vatikans® und dem
Stagnieren der Arbeiten am ,,Messbuch 2000 vorerst nicht zu erwarten.
Eines scheint jedoch inzwischen auch auf katholischer Seite deutlich zu
werden: Der pastorale Umgang mit einer eucharistischen Gastfreundschaft
verlagert die Entscheidung von der kirchlichen auf die individuelle Ebene.
Dadurch erhélt der Akt des Hinzutretens ein hohes Gewicht. Das hat Folgen
fir die Praxis in den evangelischen Kirchen. Gerade aus okumenischen
Griinden sollte dieses Hinzutreten der Einzelnen zur Mahlgemeinschaft im
liturgischen Vollzug in jedem Fall garantiert sein; ein Durchreichen der
gesegneten Gaben durch die Bankreihen®® wird dem nicht gerecht und ist fiir
unsere Fragestellung ein erhebliches Hindernis.

6. Eucharistische Gastfreundschaft — mogliche Perspektiven

In Vorbereitung auf den Okumenischen Kirchentag wie auch in der Folge
ist die Frage der eucharistischen Gastfreundschaft in eine neue Diskussions-
runde getragen worden. Besondere Beachtung verdient der gemeinsame Vor-
stol der drei okumenischen Institute im Siidwestverbund zu einem neuen
Umgang mit der Frage der eucharistischen Gastfreundschaft auf Grund der
inzwischen stattgefundenen Entwicklungen in Theologie und Kirche. Unter
dem Titel ,,Abendmahlsgemeinschaft ist moglich* verdffentlichten das Cen-
tre d’Etudes Oecuméniques Strasbourg (LWB), das Institut fiir Okumeni-
sche Forschung Tiibingen (Katholisch-Theologische Fakultit der Eberhard-
Karls-Universitit) und das Konfessionskundliche Institut Bensheim (Evan-
gelischer Bund — konfessionskundliches und dkumenisches Arbeitswerk der
EKD) Thesen zur Eucharistischen Gastfreundschaft.?!

28 Das Gutachten (115 Seiten) wurde zwar am 16.01. 1993 durch den Prisidenten
Kardinal Cassidy an die Vorsitzenden des Okumenischen Arbeitskreises evangeli-
scher und katholischer Theologen iibersandt und an die Gemeinsame Okumenische
Kommission iibergeben, ist aber bis heute unveroffentlicht.

29 Kongregation fiir den Gottesdienst und die Sakramentenordnung: Liturgiam authen-
ticam, Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 154 vom 28. 03. 2001.

30 Leider gibt es hier und da diesen Abusus, begriindet mit vermeintlichen praktischen
oder kommunikativen Scheinargumenten.

31 ,,Abendmahlsgemeinschaft ist moglich“, Frankfurt/Butzbach 2003. (Das Titelfoto
der Broschiire ist iibrigens ein Ausschnitt aus einer gemeinsamen Eucharistiefeier der
evangelischen und der alt-katholischen Gemeinden in Frankfurt/Main.)



236 HANS H. KRECH

Mit der These 1 wird der Grundsatz formuliert, auf dem die iibrigen
Thesen aufruhen: ,,Nicht die Zulassung getaufter Christen zum gemein-
samen Abendmahl, sondern deren Verweigerung ist begriindungsbediirftig.*

Der Frankfurter Jesuit Peter Knauer hat den Impuls im Juni 2003 unter
der Uberschrift ,,Gemeinschaft im Wort Gottes* in der Herder-Korrespondenz
zur Frage der eucharistischen Gastfreundschaft aufgenommen. Er schreibt:
»Niemand, der an Jesus Christus glaubt und gerechtfertigt und ihm einge-
gliedert ist, sollte weiterhin von der Eucharistie ausgeschlossen werden.
Dieser Ausschluss erscheint mir als Unrecht und lduft zugleich auf ein
Missverstdndnis des eigenen Glaubens hinaus. Nicht die Zulassung, sondern
die Zuriickweisung ist begriindungspflichtig.*

Diese Sichtweise ergibt sich aus der von allen Konfessionen inzwischen
vertretenen Position, dass ,,die Einheit der Kirche Jesu Christi, die allen
Unterschieden und Trennungen zwischen den Konfessionen vorausgeht, ih-
ren Grund im Heilshandeln des dreieinen Gottes hat und diese vorgegebene
und geschenkte Einheit durch den in Joh 17,20-23 formulierten Stifterwillen
Jesu Christi offenbar wird.“3? Hinzu kommt, dass nach romischer Auffas-
sung das Sakrament zwar die von Gott geschenkte Wirklichkeit darstellt
(res sacramenti), zugleich aber auf die noch ausstehende Erfiillung hinweist
(sacramentum tantum). Dies wire zu beriicksichtigen bei der Diskussion
zur Frage der Abendmahlsgemeinschaft in der Kirchengemeinschaft, wie sie
von Kardinal Lehmann (s. 0.) gezeichnet worden ist.

Im Weiteren beziehen sich die Thesen® auf die inzwischen vorfindliche
gelebte okumenische Gemeinschaft, die grofe Zahl der von der romisch-
katholischen Kirche praktizierten Ausnahmefille, die Bedeutung der Taufe

32 Ebd, S. 13.

33 These 2: Die gelebte 6kumenische Gemeinschaft vor Ort und die fehlende Gemein-
schaft im Abendmahl widersprechen sich. Dies schwicht das den Kirchen aufgetra-
gene Zeugnis und lédsst sie angesichts der gesellschaftlichen Herausforderungen un-
glaubwiirdig erscheinen.

These 3: In zahlreichen Ausnahmefillen wird Einzelnen schon heute Abendmahls-
gemeinschaft gestattet.

These 4: Die Taufe ist das Tor zur Gemeinschaft der Kirche, dem Leib Christi, der
im Abendmahl je neu konstituiert wird.

These 5: Jesus Christus lddt zum Abendmahl ein. Er ist Geber und Gabe. Allein in
seinem Namen und Auftrag spricht die Kirche die Einladung aus. Dies kann nicht
unterschiedslos geschehen, sondern muss dem Willen Jesu Christi entsprechen.

These 6: Abendmahlsgemeinschaft reicht weiter als Kirchengemeinschatft.

These 7: Kirche lebt als Gemeinschaft in der Verkiindigung, im Gottesdienst und im
Dienst an der Welt. Kirchengemeinschaft setzt diese Vollziige und ein gemeinsames
Grundverstindnis, nicht aber eine bestimmte geschichtliche Ausgestaltung voraus.
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fiir die Mahlgemeinschaft sowie die Einladung durch Jesus Christus selbst.
Die Erldauterungen zu diesen Thesen geben einen sorgfiltig recherchierten
Uberblick iiber die vielfiltigen und differenziert ausgestalteten Formen im
Miteinander der Kirchen und Gemeinden in unterschiedlichen Lindern und
Regionen. Vielfalt und Intensitit zeigen, dass das dkumenische Miteinander
inzwischen eine — auch vielfach — geordnete neue Qualitét als kirchliche
Gemeinschaft erhalten hat.

Besondere Aufmerksamkeit verdient These 6: ,,Abendmahlsgemeinschaft
reicht weiter als Kirchengemeinschaft. Ich zitiere aus den Erlduterungen
einen der begriindenden Gedanken:

,,Die institutionelle sichtbare Kirchengemeinschaft ist relativ zum konsti-
tutiven Handeln Christi. Gleichwohl bedarf sichtbare Kirchen- und Abend-
mahlsgemeinschaft eines kirchlich-theologischen Konsenses, der Verwer-
fungen aufarbeitet und Trennungen aufhebt. Darin erkennen sich Kirchen
als legitime Auspridgungen der einen Kirche Jesu Christi an, die in aller
Gebrochenheit auf Jesus Christus als ihren einzigen Grund verweisen. Dar-
um kann weder eine bestimmte sichtbare Kirchengestalt zur Bedingung fiir
die Abendmahlsgemeinschaft erhoben werden, noch geben Getaufte, die an
der Eucharistie einer anderen Kirche teilnehmen, dadurch ihre konkrete Kir-
chenzugehorigkeit auf.“*

In der von der romisch-katholischen Kirche als zentral gesehenen Amts-
frage halten die Institute die inzwischen erreichte Annidherung fiir hinrei-
chend, um sie nicht langer als fiir die Abendmahlsgemeinschaft trennend zu
bewerten.

Eine wichtige Perspektive sehen die Verfasser schlieBlich darin, die eucha-
ristische Dimension kirchlichen Zeugnisses und Dienstes enger mit der Frage
der Abendmahlsgemeinschaft zu verbinden und damit ihrer inneren Zusam-
mengehorigkeit Rechnung zu tragen.

Mit der Verdffentlichung der Thesen liegt ein auferordentlich guter Bei-
trag fiir die Diskussion um eine Forderung der Abendmahlsgemeinschaft
durch eucharistische Gastfreundschaft auf dem Tisch. Soweit ich sehe, ha-
ben die romisch-katholischen Reaktionen auf die beiden eucharistischen
Feiern am Rand des Okumenischen Kirchentags unter Beteiligung von Geist-
lichen aus beiden Kirchen sowie die Instruktion** aus Rom bislang verhin-

34 Ebd., S. 47, mit Bezug auf die Pastoraltheologische Handreichung der VELKD, 1975,
a.a.0., III-1V.

35 Instruktion Redemptionis Sacramentum iiber einige Dinge beziiglich der heiligsten
Eucharistie, die einzuhalten und zu vermeiden sind. Verlautbarungen des Apostoli-
schen Stuhls 164 vom 25. 03. 2004. Darin wird auch die 6kumenische Situation in
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dert, dass diese Diskussion kriftig gefiihrt wird. In der Instruktion werden
unter den Faktoren, welche urséchlich fiir Praktiken verantwortlich sind, die
dem Glauben der Kirche widersprechen, kumenische Initiativen genannt.
Hierzu wird jedoch nur die Eucharistie-Enzyklika des Papstes zitiert; die
Kongregation enthilt sich einer eigenen Stellungnahme. Das ist bemerkens-
wert. Okumenisch weiterhin bedeutsam daran ist, dass unter den graviora
delicta, den schwerwiegenden Angelegenheiten, in Ziff. 172 c die ,,verbotene
Konzelebration des eucharistischen Opfers zusammen mit Dienern kirch-
licher Gemeinschaften, die nicht in der apostolischen Sukzession stehen und
die sakramentale Wiirde der Priesterweihe nicht anerkennen®, genannt ist.
Diese delicta ,,sind unverziiglich der Kongregation fiir die Glaubenslehre
zur Kenntnis zu bringen* (Ziff. 179), die ,,zur Feststellung oder Verhdngung
der kanonischen Strafen schreitet”. In anderen Féllen von Missbrauch sind
die Bischofe zustindig. Abschliefend wird jedem Katholiken das Recht
eingerdumt, liber Missbriauche beim Bischof oder auch direkt beim Aposto-
lischen Stuhl ,,Klage einzureichen®, nach Moglichkeit aber zuerst beim Bi-
schof (Ziff. 184). Diese Instruktion hat in der Praxis einschiichternde Wir-
kung, was wohl auch die Absicht Roms war.

Es hat den Anschein, dass zurzeit — wohl auch aus Angst um Identitts-
verlust — auf beiden Seiten eher kirchenpolitisch denn theologisch argumen-
tiert und gehandelt wird. Das ist dann keine gute Stunde fiir die Okumene,
und darum auch nicht fiir die Kirche Christi in aller Welt. Ich kann jede und
jeden nur ermutigen, den Ball aufzunehmen, der von den Instituten ins Spiel
gebracht worden ist.

Gemeinschaft, auch kirchliche Gemeinschaft, hdngt in ihrer sichtbaren
Gestalt auch vom Einsatz von Menschen ab. Romisch-katholische Pfarrer
der Ditdzese Rottenburg-Stuttgart haben diesen Einsatz gezeigt durch einen
offenen Brief an den Bischof ,,Uber die Einladung zur Eucharistie*; sie sind
mit Bischof Gebhard Fiirst dariiber auch ins Gespréch eingetreten. Gegen in
letzter Zeit aufgetretene Irritationen und Riickzug warnen sie davor, dass die
Eucharistiefeier ,,nicht fiir Gemeinschaft (Communio), sondern fiir Abgren-
zung und Ausschluss steht (Exkommunikation)“. Die Autoren fahren fort:
»Wo Kircheneinheit schon praktisch gelebt wird — vor allem in Ehen und
Familien und dort, wo Christen der Okumene sich fiir die Einheit engagie-
ren — und die Eucharistie als Herzstiick ihres Glaubens mitfeiern, ist Eucha-

Aufnahme der AuBerungen des Papstes aus ,,Ecclesia de Eucharistia® angesprochen,
allerdings weniger auf die eucharistische Gastfreundschaft als auf Interkommunion
und Interzelebration bezogen.
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ristische Gastfreundschaft ein berechtigtes Anliegen und bereits gute Praxis
in den Gemeinden. Um einer verantwortlichen Pastoral willen — ,das Heil der
Seelen ist oberstes Gesetz*, so das Kirchenrecht (,salus animarum suprema
lex) —, stehen wir fiir diese Praxis ein.” SchlieBlich bitten sie den Bischof,
in dessen Zustindigkeit als Ortsbischof die Entscheidung ja fillt, dass ,,Tii-
ren nicht zugeschlagen, sondern getffnet werden®.

Solcher Haltung bedarf die Praxis der eucharistischen Gastfreundschaft.
Und sie bedarf auf unserer Seite eines sorgfiltigen Umgangs mit der Theo-
logie und der Feier des von Christus eingesetzten Abendmahls. Eucharisti-
sche Gastfreundschaft ist nur moglich, wo auch im Vollzug respektiert wird,
dass Jesus Christus selbst das Mahl hilt und die Seinen dazu einlddt. Inso-
fern ist diese Gastfreundschaft mit einer einmal erfolgten Erkldrung nicht
automatisch und fiir immer da. Sie ist eine Haltung, die Gestalt gewinnen
und darin weiterentwickelt werden muss.

Eucharistische Gastfreundschaft ist eine legitime Form von Abendmahls-
gemeinschaft, solange sie als Station auf dem Weg zur vollen wechselseiti-
gen Gemeinschaft in Wort und Sakrament dient. Sie darf nicht dazu fiihren,
dass dieses Ziel wegen der Miihen noch ausstehender Verstindigungen aus
dem Blick kommt. Um der Sendung der Kirche Jesu Christi willen und in
Respekt gegeniiber seinem Auftrag kann sie als Zwischenlosung die Kir-
chen nahe zusammenbringen. Die , kleine Losung* darf sie nicht werden.

Das Ziel bleibt: ,Eine gesamtkirchliche Einheit wird die gegenseitige
Anerkennung als Kirchen, die Ubereinstimmung im Verstiindnis des aposto-
lischen Glaubens, die Gemeinschaft in den Sakramenten und die gegenseiti-
ge Anerkennung der Amter, denen Wort und Sakramente anvertraut sind,
einschlieffen. Sie ist auf die Beteiligung aller Kirchen der weltweiten Chris-
tenheit ausgerichtet.’

36 Bilaterale Arbeitsgruppe der Deutschen Bischofskonferenz und der Kirchenleitung
der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands: Communio Sancto-
rum — Die Kirche als Gemeinschaft der Heiligen, Paderborn/Frankfurt am Main
2000, Ziff. 199 (S. 98f).
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Anhang:¥’ Abendmahlszulassung und Konfirmation

In vielen Gemeinden wird das Abendmahl mit Konfirmandinnen und Kon-
firmanden bereits vor der Konfirmation gefeiert. Dies hat theologische und
pidagogische Griinde (Zusammenhang mit der Taufe, Vertrautwerden mit
der Abendmahlsteilnahme). Der Charakter der Konfirmation als Abend-
mahlszulassung tritt zuriick zu Gunsten der anderen Akzente (Abschluss der
Konfirmandenzeit, Antwort der Jugendlichen auf ihre Taufe, Segen).*

Taufe und Abendmahl?®

Seit frithkirchlicher Zeit gehoren Taufe und Abendmahlsempfang zusammen.
Theologisch hat die Taufe als Zulassung zum Abendmahl im Vordergrund
zu stehen. Davon ist die sinnvolle Hinfiihrung der Kinder und Jugendlichen
zum Abendmahl zu unterscheiden. Diese Hinfiihrung bildet in der Kon-
firmandenarbeit einen Schwerpunkt. Dabei ist die gemeinsame Feier des
Abendmabhls ebenso wichtig wie die theoretische Durchdringung der Bedeu-
tung des Abendmabhls. Darum sollte die Hinfiihrung zum Abendmahl nicht
erst am Schluss der Konfirmandenarbeit stehen.

Jeder sorglose Umgang mit der Zulassung zum Abendmahl wirft Fragen
auf bei den Kirchen, mit denen wir Abendmahlsgemeinschaft haben oder
anstreben, er entwertet letztlich immer wieder die Taufe.

Konfirmation*

1. Im Konfirmationsgottesdienst kommt eine Vielzahl von theologischen
und anthropologischen Faktoren zur Sprache:

— die Erinnerung an die Taufe

— der Abschluss des nachgeholten Taufkatechumenats

— das Einstimmen der Jugendlichen in das Bekenntnis der Kirche
— die Fiirbitte der Gemeinde

— der Zuspruch des Segens Gottes

— die Feier des heiligen Abendmabhls.

37 Referenztexte aus Agende fiir evangelisch-lutherische Kirchen und Gemeinden, Band
111, 6: Konfirmation. Berlin/Bielefeld/Hannover 2000.

38 Ebd., S. 70, 1.

39 Ebd, S. 70f, 5.

40 Ebd., S. 138.
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Diese Akzente wurden in der Geschichte und werden in der Gegenwart
verschieden stark betont. So konnte die Konfirmation lange Zeit als Zulassung
zum Abendmahl verstanden werden. Demgegeniiber soll heute deutlicher
zum Ausdruck kommen, dass der Zugang zum Abendmahl grundséitzlich
mit der Taufe erdffnet wird und dass die Konfirmandenzeit dann auf die
Teilnahme am Abendmabhl in eigener Verantwortung vorbereitet.

2. Gleichzeitig markiert die Konfirmation das Ende der Kindheit und den
Ubergang in den Status des Jugendlichen. Konfirmation ist von daher fiir
alle Beteiligten auch immer ein Altersstufenfest gewesen. Auf jeden Fall ist
fir Konfirmandinnen und Konfirmanden, fiir Eltern und Gemeinde, ein-
schlieBlich der hauptamtlich Verantwortlichen, die Mischung und Verbin-
dung von theologischen und anthropologischen Motiven charakteristisch.

3. Fiir die Gestaltung von Gottesdienst und Predigt am Konfirmationstag
kommt es darauf an, die Spannung zwischen theologischen und anthropolo-
gischen Motiven nicht einseitig aufzulosen. Der Segen fiir die Konfirman-
dinnen und Konfirmanden sowie die Fiirbitte der Gemeinde bringen dies
zum Ausdruck und sind darum auch fiir Gemeindeglieder verstiandlich, wel-
che sich weniger am kirchlichen Leben beteiligen; die Bezeichnung der
Konfirmation als ,,Einsegnung® ist noch weit verbreitet. Wenn Jugendliche
sich in der Konfirmandenzeit auf die Taufe vorbereitet haben, kann die
Taufe zum Abschluss im Konfirmationsgottesdienst gefeiert werden. Die
Segnung zur Konfirmation nach der Taufe — gemeinsam mit der Gruppe —
ist dann sinnfillig die Entfaltung des Taufsegens.

4. Daneben soll Gewicht auf die eigenen Glaubensaussagen der Konfir-
mandinnen und Konfirmanden in Verbindung mit dem Einstimmen in das
Apostolische Glaubensbekenntnis gelegt werden. Die Jugendlichen antwor-
ten damit auf den Zuspruch, der ihnen durch die Taufe und durch das
Vertrautwerden mit der biblischen Botschaft gegeben wurde. Die eigene
Antwort der Konfirmandinnen und Konfirmanden passt gut zu dem neuen
Status als ein Jahrgang Jugendlicher in der Kirchengemeinde. Sie sind nun
nicht mehr Kinder. Sie {ibernehmen damit Verantwortung fiir Leben und
Glauben in der jeweiligen Gemeinde und in der Kirche als Ganzes.

5. Mit ihrer Antwort nehmen die Jugendlichen das Bekenntnis, das Eltern und
Paten bei ihrer Taufe gesprochen haben, auf. Die Antwort ist kein Geliibde zu
einem bestimmten christlichen Verhalten in der Zukunft, sondern ein aktuel-
les Bekennen, das den Willen zum ,,Bleiben und Wachsen* einschlief3t.






Rainer
Stahl
Arbeitsbericht Dezember 2003

bis November 2005

Vom sechsten bis ins achte Jahr
des Dienstes fiir den Martin-Luther-Bund

Die Literaturarbeit des Martin-Luther-Bundes

Ein herausragendes Markenzeichen des Martin-Luther-Bundes ist seine Li-
teraturarbeit, die in besonderer Weise durch das Sendschriften-Hilfswerk
geleistet wird. Mit ihr investiert er in die Bildung innerhalb der Partnerkir-
chen in der Diaspora und damit in deren Zukunft. Folgende Bereiche stehen
bei dieser Arbeit im Vordergrund:!

Pfarrer und kirchliche Mitarbeiter werden regelméfig mit aktueller Lite-
ratur fiir Gemeindeaufbau, Unterricht und Predigt ausgestattet, um sie auf
diese Weise in ihrem Dienst zu unterstiitzen. Dadurch wird iiber Gemeinde-
und Kirchengrenzen hinweg Stirkung durch geistigen und geistlichen Aus-
tausch in der Diasporasituation vermittelt.

Der Martin-Luther-Bund fordert seit vielen Jahren insofern die Ausbil-
dung an theologischen Fakultiten und kirchlichen Hochschulen, dass er
Bibliotheken in Ost und West theologische Literatur zur Verfiigung stellt.
Nur durch diese Unterstiitzung ist es zum Beispiel an der Theologischen
Universitit in Budapest oder im Theologischen Institut in Tallinn oder an
der Evangelischen Hochschule fiir Theologische Studien in Buenos Aires
(ISEDET) moglich, bestimmte wissenschaftlich-theologische Zeitschriften
und Lexika kontinuierlich zu erhalten.

1 Hierzu verweise ich auf den LD ,Literaturhilfe, 39, 2003, Heft 2: Investition in Bil-
dung. Investition in Zukunft, der zur Diasporagabe 2003 herausgegeben worden war.
Diesmal ist mein Arbeitsbericht so gestaltet, dass alle Informationen durch Hinweise
auf Berichte im ,,Lutherischen Dienst* verifiziert werden. Damit soll dem Redaktions-
team des ,,LD* — Frau Hannelene Jeske und Herrn Frank Thiel — fiir seinen wichtigen
Dienst ausdriicklich gedankt werden.
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Ein wichtiges Arbeitsfeld ist der Versand geistlicher Literatur an Ge-
meindeglieder — der so genannte ,,Weihnachtsversand®, der die Arbeit unseres
Sendschriften-Hilfswerks jedes Jahr ab Ende August bestimmt. Auf diese
Weise erhalten Kirchengemeinden und einzelne Gemeindeglieder den ,,Feste-
Burg-Kalender* und die Herrnhuter Losungen des folgenden Jahres. Auf
diesem Wege werden Briicken geschlagen nach Sibirien und Kasachstan,
nach Brasilien, Argentinien und Chile....

Sodann wurden immer wieder in Erlangen durch den Martin-Luther-
Verlag Biicher veroffentlicht, die direkt fiir die Partnerkirchen bestimmt
waren, in ihnen unmittelbar verwendet wurden und werden und dadurch
wichtige Beitrige fiir den Gemeindeaufbau leisten. Als ,,Klassiker* unserer
Arbeit seien nur genannt:

die Agende fiir Gottesdienste und Kasualien in evangelisch-lutherischen
Gemeinden und Hauskreisen/AreHma I OOTOCIYXKEHUM W CBSIIEHHO-
IericTBUM B EBaHTEITMYECKO-TFOTePAHCKUX OOIIIMHAX U B CEMEITHOM KPYTY,
Erlangen 1992,

das Pyccko-meMenxwmii cOOpHUK HyXOBHBIX meceH/Russisch-Deutsches
Gesangbuch, Erlangen 1995,> und

die bubnaus miIs meTed Ha HEMEIKOM M PYcCKOM s3bikax/Bibel fiir
Kinder in deutscher und russischer Sprache, Erlangen 32002.

2004 wurde als unverdnderter Nachdruck noch einmal die deutsch-rus-
sische Augsburger Konfession vorgelegt: Die Augsburgische Konfession/
Ayrc6yprckoe Bepoucnosenanue, Erlangen 1988.

Im Jahr 2005 ist in diesem Bereich der Arbeit eine wichtige Aktualisie-
rung und Verbesserung gelungen: Das traditionelle rote Heftchen mit Lu-
thers Kleinem Katechismus in Deutsch und Russisch, Der Kleine Katechis-
mus D. Martin Luthers/KpaTtkuit karexusuc n-pa Jlrorepa, Erlangen o.].,
ist in einer von Anton Tichomirow aktualisierten und verbesserten Ausgabe
2005 neu aufgelegt worden: Der Kleine Katechismus D. Martin Luthers/
Maneiin katexusuc n-pa Maptuna Jlrorepa — wobei im russischen Titel
endlich aus dem ,kurzen* Katechismus richtigerweise der ,kleine* Kate-
chismus geworden ist.

2 Hervorheben mochte ich, dass in dem Heft ,,Befiehl du deine Wege — Gebete zum
Leben®, welches das Haus kirchlicher Dienste der Evangelisch-lutherischen Landeskir-
che Hannovers 2005 herausgegeben hat, drei Lieder aus diesem Gesangbuch nachge-
druckt worden sind: ,,Aus meines Herzens Grunde* (dort: Nr. 28, jetzt: Nr. 7), ,,Nun
danket alle Gott™ (dort: Nr. 9, jetzt: Nr. 25) und ,,So nimm denn meine Hénde* (dort:
98, jetzt: Nr. 50).
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Aber gerade auf dem zuletzt genannten Gebiet gibt es eine grundlegende
Tendenz der Veridnderung in den bisherigen etwa fiinf Jahren: Eigentlich
wird nicht mehr in Erlangen fiir die Partnerkirchen Literatur produziert,
sondern es wird den Partnerkirchen bei eigenen Publikationsvorhaben ge-
holfen. Diese Verlagerung ist notwendig und unmittelbar einleuchtend: Wir
in Deutschland konnen ja nicht entscheiden, welche Biicher fiir die Partner
wichtig sind und wie sie gestaltet sein miissen. Das kann nur in den Partner-
kirchen selber erarbeitet und entschieden werden. Aber wir vom Martin-
Luther-Bund konnen bei solchen Publikationsvorhaben finanzielle Unter-
stiitzung leisten und dadurch mithelfen, dass sich z.B. ein Verkaufspreis
ergibt, der fiir die Gemeindeglieder der jeweiligen Kirche erschwinglich ist.

Das erste grofle Projekt dieser Art, das zusammen mit dem Gustav-Adolf-
Werk, der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern, der Evangelisch-Lu-
therischen Landeskirche in Braunschweig und dem Lutherischen Weltbund
verwirklicht worden ist, stellt das neue Gesangbuch der Evangelisch-Augs-
burgischen Kirche in der Republik Polen dar — ,,Spiewnik Ewangelicki* —,
das am Sonntag Kantate des Jahres 2002 in einem festlichen Gottesdienst in
Cieszyn/Teschen sowohl durch die lutherische Kirche als auch durch die
reformierte Kirche Polens und durch die beiden lutherischen Kirchen im
Teschner Land in Tschechien — die Schlesische Evangelische Kirche A.B.
in der Tschechischen Republik und die Lutherische Evangelische Kirche
A.B. in der Tschechischen Republik — in Gebrauch genommen worden ist.?
Unsere beiden Partnerkirchen im Teschner Land in Tschechien erarbeiteten
nun in der letzten Zeit auch ein neues Gesangbuch in tschechischer Sprache.
Hierbei hat sich ebenfalls der Martin-Luther-Bund engagiert. Im Herbst
2005 wurde dieses Gesangbuch in einem festlichen Gottesdienst in Bystfice
nad OIS$f in Gebrauch genommen, zu dem ich in eine besondere Gemein-
schaft mit unseren Partnern gefahren bin.

Und natiirlich begleitet der Martin-Luther-Bund schon lange das Projekt
eines eigenstindigen Gesangbuches der ELKRAS.* Zur Generalsynode der
ELKRAS im April 2005 wurde nun die erste Probefassung des C6opHuK
necHorieHnt EBanrennuecko-JIrorepanckon Llepksu vorgestellt und dis-
kutiert:

3 Claus-Jiirgen Roepke, Konzert der Chore. In Polen wurde das neue Gesangbuch der
Evangelischen Kirche A.B. eingefiihrt, LD 38, 2002, Heft 3, S. 15-16.

4 Peter Lobers, Am Singen lassen sie sich nicht hindern! Die ELKRAS arbeitet an einem
neuen Gesangbuch, LD 38, 2002, Heft 4, S. 10-11.
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Lieder der briidergemeinschaftlichen Tradition Russlands und der Sow-
jetzeit stehen gleichberechtigt neben Liedern unserer reformatorischen Tra-
dition deutschen Ursprungs und modernen und neuen Liedern. Besondere
Akzente werden durch eigenstindige Texte und Ubersetzungen in heutiger
russischsprachiger Lyrik gesetzt.

Z.B. mit Elena Uries Ubersetzung ,.biarociioBu gymra mosi, CesToe
mMs ['ocoma ...« (443) — ,,Nun lob, mein’ Seel’, den Herren ...*“ — oder

fiir ,,Ein’ feste Burg ist unser Gott* durch zwei Ubersetzungen: .Ipam
Kpenkui — bor Hamt, u oot von Anton Tichomirow (323) und ,,I'ocnons
HaM KpenocTs u oot von A. Grischin und A. Priluzkij (324).

Aber es geht nicht nur um die Texte, sondern auch um neue Melodien,
besonders solche, die die Stimmungen der verschiedenen Regionen und
Landstriche aufnehmen und wiedergeben. Hierfiir sei auf die Nachdichtung
von Psalm 103 ,,biarocioBu, gyira mos* von G. R. Derschawin hingewie-
sen (441), dessen Melodie Manfred Brockmann geschaffen hat.

Ein groBer Schatz ist hier zusammengestellt!

Eine nicht zu unterschitzende Besonderheit kommt in einem Beschluss
des Synodal-Ausschusses fiir ,,Liturgie und Gesangbuch® zum Ausdruck,
der von der Synode aufgenommen wurde: ,.Das Inhaltsverzeichnis muss
erweitert werden um die Liedanfiange in deutscher, englischer u. a. Sprache.*
Das vorliegende Buch ist ndmlich vom Russischen her konzipiert! Man
muss die russischen Fassungen der Texte kennen, um die Lieder finden zu
konnen. Sicher wird ein deutsches Register eine Hilfe darstellen und den
Zugang erleichtern, aber dass hier wirklich ein ,,Paradigmenwechsel” zum
Russischen erfolgte, das ist nicht hoch genug zu loben!?

Um das Bild des Engagements des Martin-Luther-Bundes auf dem Ge-
biet der eigenstidndigen Publikationen in den Partnerkirchen zu vervollstin-
digen, sei hier die Liste derjenigen Titel aufgefiihrt, die in den letzten Jahren
als Projekte von Erlangen aus gefordert worden sind:

Die russische Neuauflage von Theophil Meyer: Luthers Erbe in RuBland,
Moskau 1918: Hacnenme JIrorepa B Poccru, Moskau 2003,

die litauische Ubersetzung von Arthur Hermann u. Wilhelm Kahle (Hg.):
Die reformatorischen Kirchen Litauens, Erlangen 1998, in leichter Verin-
derung: Arthur Hermann (Hg.): Lietuvos evangeliky bazZnycios. Istorijos
Metmenys, Vilnius 2003,

5 Vgl.: Rainer Stahl, Singen, Statistik, Stab-Ubergabe. Die 2. Sitzung der 2. Generalsyn-
ode der ELKRAS, LD 41, 2005, Heft 3, S. 17-18.
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die Festschrift zum Jubilium der Gemeinde Pekela: Jibbo Poppen (Hg.):
,Het zijn onvermogende menschen* Herdenkingsboek ter gelegenheid van
het 250-jarig bestaan van de Evangelisch-lutherse gemeente Pekela 1753—
2003, Den Haag 2003,

die russische Ausgabe des Glaubensbuches der Aussiedlerseelsorge der
Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern ,,glauben — lieben — hoffen.
Christliche Feste verstehen und mitfeiern®: IIpazgHuky. Bepbl, HAAEXKIbI,
nro6B8u. EBanrenuueckue tTpanuuuuy cerogdst, Miinchen o. 7.,

die Habilitationsschrift von Milo§ Klatik: VSeobecné kiiazstvo pokrste-
nych veriacich, Bratislava 2004 (Allgemeines Priestertum der getauften Glau-
bigen),

die Festschrift fiir Prof. Dr. Igor KisS: Jan GreSo u. Milo§ Klatik (Hg.):
Radost’ z teoldgie. Zbornik pri prileZitosti sedemdesiatky prof. ThDr. Igora
Kissa, Bratislava 2004 (Freude an der Theologie),

eine Geschichte der evang.-luth. Kirchen im Nordwesten Russlands: Mu-
xamn Illkaporckuit, Hamexkma Yepenenuna: Mcropus EBanremmyecko-
JIrorepanckon IlepkBu Ha CeBepo-3amame Poccrm 1917-1945, Sankt-Pe-
tersburg 2004, und

eine slowakische Ausgabe von Texten der apostolischen Viter: Karol
Gabris (Hg.): Spisy apostolskych otcov, Bratislava 2004.

Mit besonderem Engagement wurde die Veroffentlichung einer Gesprichs-
reihe mit Prof. em. Dr. Fairy von Lilienfeld gefordert: E. M. Beperarus,
Dopu don Jlunmuendensn: 2Kusnp, LepkoBb, Hayka m Bepa, Moskau/
Erlangen 2004 (Leben, Kirche, Naturwissenschaft und Glaube).

Abschliefend sind aufzufiihren:

Christoph Klein: Das grenziiberschreitende Gebet. Zuginge zum Beten
in unserer Zeit, Forschungen zur systematischen und 6kumenischen Theolo-
gie Bd. 105, Gottingen 2004,

Jan Dubiny: Slovo na Cas i neCas, Banskd Bystrica 2004 (Das Wort fiir
heute und morgen),

die russische Neuauflage von Theophil Meyer: Nach Sibirien im Dienste
der evangelisch-lutherischen Kirche, Dresden und Leipzig 1927: B Cu6upb
B ciryxkennu EBanrenmyecko-Jlrorepanckon [lepksu, Moskau 2005, und

Christoph Klein: In Ceasul al Unsprezecelea. Predici din Transilvania,
ohne Ort und Jahr (Predigten von Bischof Klein, die in Sibiu-Hermannstadt
2005 in ruminischer Ubersetzung herausgegeben worden sind).

Der gesamte bisher dargestellte Bereich der Literaturarbeit des Martin-
Luther-Bundes war im Jahr 2003 gezielt gewihltes Schwergewicht von Wer-
bung und Argumentation: Die Diasporagabe 2003 war fiir diese Literaturar-
beit bestimmt worden, so dass fiir sie aus allen Vereinen und von vielen
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Einzelspenderinnen und -spendern gespendet wurde.® Es gab in unseren
Vereinen auch Zweifelnde: Ob eine Sammlung fiir Literaturarbeit und fiir die
Ausstattung von Bibliotheken verstanden werden wird? Ob das Ergebnis dann
so gut sein wird, wie wir es in den letzten Jahren mit den Sammelaktionen
,Diasporagabe* gliicklicherweise gewthnt sind? Gewiss, die Aktion lief lang-
samer an, das Endergebnis ist geringer als manches der letzten Jahre, aber
verglichen mit Sammelergebnissen von vor zehn oder fiinfzehn Jahren kon-
nen wir doch sehr dankbar sein: Im Jahr 2003 kamen € 37 105,64 zusammen
und im Jahr 2004 noch einmal € 1758,89. Diese insgesamt € 38 864,53
entsprichen DM 76 012,41 und damit der genannten Sammeltradition. Diese
Gelder werden in den néchsten Jahren zur Verfiigung stehen und so der
Literaturarbeit des Martin-Luther-Bundes und besonders dem Engagement
unseres Sendschriften-Hilfswerks eine stabile Grundlage verleihen.

Aber natiirlich hat die bisherige — vielleicht schon sehr vielfiltig wir-
kende — Aufstellung einen ganz eigenstindigen Produktionsbereich noch
nicht erfasst — ndamlich die Verlagsarbeit des Martin-Luther-Verlages beim
Martin-Luther-Bund in Erlangen. Im Berichtszeitraum vom Ende des Jahres
2003 bis in das Jahr 2005 hinein sind aus diesem Arbeitsbereich folgende
Titel zu benennen:

— Das Jahrbuch des Martin-Luther-Bundes:
Lutherische Kirche in der Welt 51/2004 und
Lutherische Kirche in der Welt 52/2005,

— die ersten Bénde der von Friedrich-Otto Scharbau herausgegebenen Ver-
offentlichungen der Luther-Akademie Sondershausen-Ratzeburg:
Christus bekennen, LASR 1, Erlangen 2004 und
Kant, Luther und die Wiirde des Menschen, LASR 2, Erlangen 2005.

Neben diesen traditionellen Publikationsprojekten sind folgende beson-
dere Vorhaben verwirklicht worden:

— Dieter Vismann (Hg.): Vom Gotteskasten zum Martin-Luther-Bund. 150
Jahre Diasporafiirsorge in Hannover, Erlangen 2003,

— Peter Maser u. Jens Holger Schjprring (Hg.): Wie die Trdumenden?
Protestantische Kirchen in der Phase des Zusammenbruchs der kommu-
nistischen Herrschaft im 6stlichen Europa, Erlangen 2003,

6 Vgl. den in Anm. 1 genannten LD, darin vor allem: Hannelene Jeske, Was heift tiber-
haupt ,,Sendschriften-Hilfswerk“?, S. 8, und die Projektbeschreibung auf S. 24.
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— Konrad Klek (Hg.): 150 Jahre Institut fiir Kirchenmusik in Erlangen. Im
Spiegel von Dokumenten und Zeugnissen zum Wirken der Institutsleiter,
Erlangen 2004,

— Hans Klein: In eine neue Zukunft. Dokumente einer Hoffnung, Erlangen
2004,

— Rudolf Keller, Michael Roth (Hg.): Mit dem Menschen verhandeln iiber
den Sachgehalt des Evangeliums. Die Bedeutung der Theologie Werner
Elerts fiir die Gegenwart, Erlangen 2004,

— Joachim Willems: Lutheraner und lutherische Gemeinden in Russland.
Eine empirische Studie {iber Religion im postsowjetischen Kontext, Er-
langen 2005,

— als Gemeinschaftsunternehmung mit dem Gustav-Adolf-Werk: Inge
Ojala: Lowenzahnkinder. Vom Leben auf den Straf3en Tallinns und einem
langen Weg nach Hause, Leipzig, Erlangen 2005,

— sowie in Form von bisher zwei Teilbinden der vierte Band der Reihe zur
Geschichte der evangelisch-lutherischen Kirche Ruflands:

Helmut Tschoerner: Kirchenordnungen und Statute der Evangelisch-Lu-
therischen Kirche in Ruflland — von 1832 bis 1924, Beitrige zur Ge-
schichte der evangelisch-lutherischen Kirche RuBlands, Band 4/1, Erlan-
gen 2005, und

Helmut Tschoerner: Kirchenordnungen und Statute der Evangelisch-Lu-
therischen Kirche in Ruflland — von 1990 bis zur Gegenwart, Beitrdge
zur Geschichte der evangelisch-lutherischen Kirche RuBlands, Band 4/2,
Erlangen 2005.

Aus dieser Liste seien besonders die Titel von Hans Klein, Joachim
Willems, Inge Ojala und Helmut Tschoerner hervorgehoben: Sie dokumen-
tieren Aspekte des kirchlichen Lebens und der diakonischen Arbeit in unse-
ren Partnerkirchen sowie Aspekte der kirchlichen Entwicklung, die nicht
nur fiir die Interessierten in Deutschland aufgearbeitet worden sind, sondern
dadurch zugleich zu Vergewisserung und Reflexion fiir die Partner zur Ver-
fligung stehen. So dokumentiert der Aufsatz- und Dokumentenband von
Hans Klein die spannende Entwicklung in Ruminien der letzten 20 Jahre
aus dem Blickwinkel eines Verantwortung tragenden siebenbiirgisch-sdchsi-
schen Theologen und lédsst diese beispiellose historische Periode ganz neu
verstehen. So analysiert die Dissertation von Joachim Willems die Gemein-
den der ELKRAS mit Hilfe soziologischer Methoden und verhilft zu ganz
eigenstindigem Verstehen der gegebenen Situation, das auch fiir die Ver-
antwortlichen innerhalb der ELKRAS von Bedeutung sein diirfte. So schil-
dert Inge Ojala ein ganz spezifisches diakonisches und soziales Engagement



250 RAINER STAHL

— ganz von den Impulsen unseres Glaubens her geprégt! —, das fiir jede
Kirche im Umfeld sozialer Not eine besondere Herausforderung darstellen
wird. So dokumentieren die Bidnde von Helmut Tschoerner die Verfassungs-
entwicklung der evangelisch-lutherischen Kirche in Russland (19. und 20.
Jahrhundert), in der Sowjetunion und in Russland und den anderen GUS-
Staaten und gestaltet auf diese Weise ein verfassungsgeschichtliches Ge-
samtbild, das bis in die unmittelbare Gegenwart fiihrt.”

»Martin Luther setzte auf das gedruckte Wort. Flugblitter, Liedersamm-
lungen und abgeschriebene Predigten, Bibel und Katechismus, theologische
Abhandlungen und kecke Streitschriften — es war das gedruckte Wort, das
der Kirche der Reformation den Weg in zahlreichen Landern Europas berei-
tete. 450 Jahre spiter veridndert sich das Kommunikationsverhalten der Men-
schen. Dennoch bleibt die lutherische Kirche auf das gedruckte Wort wei-
terhin angewiesen — in der Seelsorge und in der Bildungsarbeit, in der
Wissenschaft und beim Gottesdienst, wenn die Gemeinde ihre Gesangbiicher
aufschligt.“® Diesem Erbe wird sich der Martin-Luther-Bund verpflichtet
fiihlen und sich in seinem Sinne nach dem MaB seiner Mdglichkeiten ent-
schieden engagieren. Dabei setzt er auf gute Kooperation mit den direkten
Partnern der Arbeit, wie dies im weiteren Gang dieses Berichts noch deut-
licher werden wird.

Vor allem aber sei an dieser Stelle den Spenderinnen und Spendern von
privaten Bibliotheken gedankt. So gibt es erfreulicherweise einen anhalten-
den Strom von Biicherspenden aus dem Erlanger Umfeld und auch aus dem
Umfeld der Vereine (z. B. Hamburg und Schleswig-Holstein). Voraussicht-
lich wird dieser Zweig der Arbeit in den nidchsten Jahren anhalten bzw.
noch wachsen. Viele der so gespendeten Biicher werden gerne von Gésten
aus unseren Partnerkirchen mitgenommen. Regelmifig gefragt sind aus sol-
chen Spenden vor allem die Urtexte (Biblia Hebraica, Novum Testamentum
Graece, Lutherbibeln). Der postalische Weiterversand der von den Partnern
benotigten Titel bedeutet natiirlich auch zusitzliche, steigende Kosten. In
Erlangen werden seit einigen Monaten theologische Fachbiicher aus dem
durch Spenden gebildeten Bestand iiber die bestehenden Kontakte zwischen
dem Haus und der Theologischen Fakultit bei Theologiestudierenden gegen
Spende angeboten. Gleichzeitig wurde der Kontakt zu einer Antiquarin in
Erlangen, die ihre Titel iiber Internet anbietet, erfolgreich aufgebaut. Dieses
und noch weiteres Engagement wird im Moment dadurch erweitert, dass ein

7 Selbstverstindlich werden auch die Verfassungsidnderungen der Sitzung der General-
synode im April 2005 mit dokumentiert.
8 Claus-Jiirgen Roepke, Zum Geleit, LD ,,Literaturarbeit™ (vgl. Anm. 1), S. 2.
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,elektronisches Biicherregal® auf der Internetseite des Sendschriften-Hilfs-
werks eingerichtet wird. Alle diese Aktivititen zielen darauf, dass die uns
zur Verfiigung gestellten Biicher wirklich ,,ihre Adressaten® erreichen und —
nebenbei bemerkt — das Sendschriften-Hilfswerk zusitzliche Spendenein-
nahmen gewinnt.’

Der Martin-Luther-Bund und seine Vereine

Mit den zuletzt dargestellten Entwicklungen und Plénen sind die Tragerver-
eine des Martin-Luther-Bundes und deren Mitglieder und Freunde in den
Blick gekommen. Der hier zu gebende Tétigkeitsbericht kann auf diesem
Gebiet bedeutende Entwicklungen und Veridnderungen dokumentieren:

Am 31. Oktober 2003 wurde in Hannover im Rahmen der alljdhrlichen
Bundesversammlung des Martin-Luther-Bundes das 150-jdhrige Jubildum des
Martin-Luther-Bundes Hannover begangen. Am Anfang der Jubildumsver-
anstaltung stand ein festlicher Abendmahlsgottesdienst in der Kirche St. Mar-
tin in Hannover-Linden, in dem Altlandesbischof Dr. h. c. Horst Hirschler
iiber das Lied ,,Ein feste Burg ist unser Gott* predigte. Die anschlieende
Festveranstaltung im ,,Haus der Evangelischen Jugend* wurde geleitet von
OLKR i.R. Dieter Vismann. Er iibergab die Festschrift zum 150-jdhrigen
Jubildum (s.o0.) an Prisident OKR i.R. Dr. h.c. Roepke, der dem Verein
warmherzig gratulierte. GruBworte wurden gesprochen von Vizeprisident
Schindehiitte, Landeskirchenamt Hannover, OKR Dr. Griinwald, Lutheri-
sches Kirchenamt, OKR Reiner Rinne, Kirchenamt der EK D, und Pfr. Schliep-
hake, GAW-Hannover. Bischof Janusz Jagucki, Warschau, hielt einen Fest-
vortrag {iber die Evangelisch-Augsburgische Kirche in der Republik Polen. '

Etwa ein Jahr spiter, nimlich am Montag, dem 25. Oktober 2004, wurde
im hannoverschen Martin-Luther-Bund der gesamte Vorstand neu gewéhlt
und die Verantwortung an eine neue Generation weitergegeben.!! Einen
besonderen Akzent bekam diese Ubergabe dadurch, dass der neue Vorstand

9 Zu verweisen ist auf den Arbeitsbericht des Sendschriften-Hilfswerks vor der Bun-
desversammlung 2004.

10 Vgl. Werner Monselewski, Eine Briicke nach Osteuropa. Martin-Luther-Bund: Was
ist das eigentlich? LD 39, 2003, Heft 4, S. 3-7, und: Rainer Stahl, Identitét stirken,
LD 40, 2004, Heft 1, S. 20-21.

11 Vgl. den Bericht ,MLB Hannover unter neuer Leitung® im LD 41, 2005, Heft 1,
S. 19-20.
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und in seiner Mitte der neue Vorsitzende, Pastor Norbert Hintz, in einem
feierlichen Gottesdienst in der Hauskapelle im Altenheim in Hannover-An-
derten durch den Prisidenten des Martin-Luther-Bundes und durch mich in
das Amt eingefiihrt wurde. Traditionell habe ich dann wieder an den perio-
dischen Sitzungen am 7. Mirz und am 10. Oktober 2005 in Hannover teil-
genommen und mitgearbeitet.

An zweiter Stelle sei hier der Martin-Luther-Bund in der Schweiz und im
Fiirstentum Liechtenstein genannt: Vom 21. bis 22. Februar 2004 nahm ich
an seiner Hauptversammlung in Basel teil und habe dort vor allem fiir die
Diasporagabe 2004 (s.u.) geworben. Im Frithjahr 2005 aber ist unser wich-
tiger Verein in der Schweiz und in Liechtenstein in unerwartet trauriger
Weise in das Blickfeld getreten: Architekt Otto Diener, der langjahrige
Vorsitzende, der iiber 33 Jahre im Bundesrat des Martin-Luther-Bundes ak-
tiv mitgearbeitet hat, verstarb ganz {iberraschend in den Abendstunden des
19. Mirz 2005. Damit ist ein Motor evangelisch-lutherischen Lebens in der
Schweiz und weit dariiber hinaus von Gott aus unserer Welt abberufen
worden, dessen Engagement bewirkt hatte, dass die ,,... lutherischen Ge-
meinden in der Schweiz und ihr Martin-Luther-Bund — selbst in der Diaspora
lebend und trotz ihrer im Vergleich geringeren personellen Grofle — ...
immer in bedeutendem Mafe fiir die Unterstiitzung anderer lutherischen
Kirchen in der Diaspora gewirkt* haben.!? Es ist mir als Berichterstatter im
Rahmen unseres Jahrbuches ein besonderes Anliegen, den Dank fiir dieses
Engagement zum Ausdruck zu bringen!

Das alle zwei Jahre stattfindende Jahresfest unseres Martin-Luther-Bun-
des in Osterreich wurde im Jahr 2004 in Siget in der Wart durchgefiihrt, und
zwar vom 14. bis 16. Mai."* Einen besonderen Akzent bekam das Zusam-
mensein durch die Teilnahme von Vertreterinnen aus der Evangelischen
Kirche A.B. in der Slowakei, in der es Uberlegungen iiber die Griindung
eines eigenen Martin-Luther-Bundes gibt (s. u.).

Am selben Wochenende im Mai 2004 wurde Pastor Mathias Kriiger zum
neuen Vorsitzenden des Martin-Luther-Bundes in Hamburg gewihlt und
gleichzeitig der langjiahrige Vorsitzende, Pastor i.R. Johannes Nordhoff,
von seinen aktiven Verpflichtungen entbunden. Seitens der Zentralstelle des
Martin-Luther-Bundes waren Frau Hannelene Jeske und Frau Sigrid Zeltner
bei diesem wichtigen Termin in Hamburg dabei. Das Gefiihl, das alle erfiillte,
brachte ein an Pastor i.R. Johannes Nordhoff gerichtetes GruBBwort aus

12 Michael Hiibner, Otto Diener , LD ,,Lettland Litauen®, 41, 2005, Heft 2, S. 23.
13 Vgl. den Kurzbericht im LD 40, 2004, Heft 3, S. 13.
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Siidafrika besonders treffend zum Ausdruck: ,,Ich denke, daB3 alle Freunde
des MLB Ihnen sehr dankbar dafiir sein konnen, daf3 Sie neben IThrem Pfarr-
amt einen Dienst fiir die Diaspora {ibernommen haben, die selbst bei zahl-
reichen Pastoren und vielen Gemeinden unbekannt ist und nicht als Prioritit
angesehen wird.“"

Im Martin-Luther-Bund in Wiirttemberg e.V. waren die Feiern seines
125-jdhrigen Bestehens am 19. und 20. Juni 2004 in der Gemeinde Sulz am
Eck und in ihren Nachbargemeinden ein besonderer Hohepunkt. Mit argu-
mentativem Engagement setzte sich der bisherige Bischof der Regionalen
Kirche Sibirien und Ferner Osten der ELKRAS, Pfarrer Volker Sailer, fiir
das Engagement zugunsten der Gemeinden in der Diaspora und eben be-
sonders in der ELKRAS ein."” Vertieft wurde die Zusammenarbeit auch
durch meine Teilnahme an der Vorstandssitzung des Vereins in Kirchheim/
Teck am 26. Februar 2005.

Im Jahr 2004 hat sich wieder ein Martin-Luther-Bund in Sachsen gegriin-
det. Bei seiner Mitgliederversammlung in Meiflen am 1. November 2004
habe ich den Gesamt-Martin-Luther-Bund vertreten und im Gottesdienst im
Hohen Chor des Domes gepredigt. Wenige Tage spiter, ndmlich bei der
Bundesversammlung am 12. und 13. November in Erlangen, wurde dieser
neue Martin-Luther-Bund mit groBer Freude einstimmig als neues Mitglied
in den Gesamt-Martin-Luther-Bund aufgenommen.!® Er entwickelt jetzt sein
Engagement, das vor allem auf die eigene theologische Profilierung der
Mitglieder gerichtet ist, und hat auch schon innerhalb der séchsischen Lan-
deskirche den Dialog mit der Hauptgruppe Sachsen des Gustav-Adolf-Wer-
kes begonnen.

Auf der Bundesversammlung im November 2004 in Erlangen konnte
aber noch ein weiteres neues Mitglied aufgenommen werden — nidmlich die
Comunhd@o Martim Lutero in Brasilien. Sie war schon 1990 gegriindet wor-
den und arbeitet in enger Partnerschaft zu unserem Martin-Luther-Verein in
Bayern, der ja stellvertretend fiir den gesamten Martin-Luther-Bund die
Beziehungen in die Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil/in
die Evangelische Kirche lutherischen Bekenntnisses in Brasilien pflegt. Die
schon genannte Bundesversammlung bekam dadurch einen besonderen Ak-
zent, dass der frithere langjihrige Kirchenprisident dieser Kirche, Pfarrer

14 Sigrid Zeltner, Stabwechsel in Hamburg, LD 40, 2004, Heft 3, S. 7.

15 Vgl. den Bericht ,,125 Jahre Martin-Luther-Bund in Wiirttemberg e. V. (gegr. 1879)"
im LD 40, 2004, Heft 3, S. 13.

16 Vgl. den Bericht im LD 41, 2005, Heft 1, S. 10.



254 RAINER STAHL

Huberto Kirchheim, die Arbeit der Kirche und der Comunhio vorstellte und
den Mitgliedsantrag einbrachte. Nach erfolgter Aufnahme waren alle fiir
diesen wichtigen Zuwachs dankbar."”

In ganz herausragender Weise wurde ein halbes Jahr spéter diese neue
Beziehung des Gesamt-Martin-Luther-Bundes nach Siidamerika markiert:
Zusammen mit unserem Schatzmeister, Prisident Dr. Michael Winckler, und
der Schatzmeisterin des Hamburger Martin-Luther-Bundes, Frau Hannelore
Lay, bin ich im Mirz und April 2005 nach Stidamerika gereist — zuerst auf
Einladung der Fundacion Luterana de Chile in beide lutherischen Kirchen
dort, in die Iglesia Luterana en Chile/Lutherische Kirche in Chile (ILCH)
und in die Iglesia Evangélica Luterana en Chile/Evangelisch-Lutherische
Kirche in Chile (IELCH), und anschlieBend auf Einladung der Comunhdo
Martim Lutero in die Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil/
Evangelische Kirche Lutherischen Bekenntnisses in Brasilien.'® In den Part-
nerkirchen in Chile ist seither der Martin-Luther-Bund zugunsten zweier
Schulprojekte titig — zugunsten der Albert-Schweitzer-Schule in Santiago,
die von der ILCH und von der Fundacion getragen wird, und zugunsten der
Schule Belén in der Villa O’Higgins, ebenfalls in Santiago, die von der
IELCH getragen wird. In Brasilien, wohin Frau Lay und ich am Freitag der
Osterwoche von Santiago de Chile aus weitergereist sind, war natiirlich ein
besonderes Ziel die personliche Kontaktaufnahme mit der Comunhdo Mar-
tim Lutero: Am Nachmittag des 6. April fand eine intensive Beratung mit
dem Vorstand der Comunh@o in Blumenau in den Raumen des Buchladens
der Comunhio statt — an der u. a. der Vorsitzende, Pfarrer Anildo Wilbert,
der neue Leiter von Verlag und Geschift, Pfarrer Guilherme Theodoro Fred-
rich, Pfarrer i.R. Friedrich Gierus, Pastor Dr. Osmar Zizemer und seine
Frau, Pfarrer Egberto Schwanz und Frau Denise Goldacker Graef teilge-
nommen haben. Fiir uns Géste war es besonders interessant zu erfahren, wie
sehr sich heute die Comunhao herausgefordert fiihlt, das lutherische Proprium
der eigenen Kirche zu beftrdern. Gerade angesichts des groen Erfolges des
Luther-Films sieht sie z.B. darin ihre Aufgabe, Kenntnisse iiber Martin
Luther zu verbreiten. Ein weiterer Hohepunkt dieser Reise war der Besuch
des Instituto de Educacdo Ivoti, wo wir von Pfarrer i.R. Orlando Stelter
begleitet wurden und ein interessantes Gespriach mit Direktor Rubem Gold-
meyer und Schiilerinnen und Schiilern gefiihrt haben. Durch diese Begegnung

17 Vgl. den Bericht im LD 41, 2005, Heft 1, S. 10.
18 Vgl. den lebendigen Reisebericht von Hannelore Lay: Lutheraner am Ende der Welt.
Im siidlichen Chile bis Punta Arenas, LD 41, 2005, Heft 3, S. 3-7.
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ist die traditionelle Beziehung zum Instituto, bei dem der Martin-Luther-
Bund zusammen mit dem Gustav-Adolf-Werk seit Jahrzehnten gezielte Sti-
pendienhilfen leistet, sehr gestirkt worden.

Auf Grund des Wechsels von Dekan KR Rudolf Jockel, Frankenberg, in
den Ruhestand ergab sich die Notwendigkeit, dass im Martin-Luther-Bund
in Hessen ein neuer Vorstand gewihlt wird. Dies geschah in der Vorstands-
sitzung des Vereins am 12. Februar 2005, zeitgleich mit der zentralen Eroft-
nung der Aktion ,Hoffnung fiir Osteuropa“ des Jahres 2005 in Frankfurt/
Main, bei der ich zusammen mit Frau Friederike Hirschmann den Martin-
Luther-Bund zu reprisentieren hatte. Pfarrer Henning Gebhardt, Ebsdorfer-
grund, wurde zum Vorsitzenden gewihlt und Pfarrer Hartmut Schmidtpott,
Kirchhain, zum stellvertretenden Vorsitzenden. An dieser Stelle soll dem
bisherigen Vorsitzenden fiir sein Engagement herzlich gedankt werden. Lei-
der nur nachtréglich konnte ich den neuen Verantwortlichen Gottes Segen
fiir ihren wichtigen Dienst wiinschen.

Mit dem Wechsel von Superintendent Dieter Lorenz, Bad Salzuflen, in
den Ruhestand und der Ubergabe dieses Amtes an seinen Nachfolger An-
dreas Lange, Lemgo, am 1. Mai 2005 ergab sich auch eine Verinderung in
unserem Martin-Luther-Bund in Lippe, dessen Geschiftsfithrung traditio-
nell vom Superintendenten der Lutherischen Klasse der Lippeschen Landes-
kirche wahrgenommen wird. Mit dem Nachfolger ist die Verbindung schon
aufgenommen worden.

Am Sonntag, dem 26. Juni 2005, habe ich am Einfithrungsgottesdienst
fiir den neuen Vorstand des Martin-Luther-Bundes in Schaumburg-Lippe in
Wolpinghausen teilgenommen und gepredigt. Landesbischof Jiirgen Johan-
nesdotter fiihrte den gesamten Vorstand in seinen Dienst ein und segnete
den personlich anwesenden neuen Vorsitzenden, Pastor Reinhard Zoske,
Wolpinghausen, und den Schatzmeister, Prisident Dr. Michael Winckler.
Das war ein ganz besonderes Martin-Luther-Bund-Fest in der schaumburg-
lippeschen Kirche, an dem viele Gemeindeglieder aus Wolpinghausen und
Umgebung teilnahmen."

Am Samstag, dem 24. September 2005, fand im Martin-Luther-Verein in
Braunschweig der erste Diaspora-Tag seit langer Zeit statt. An diesem ,,Lett-
landtag® in einer Gemeinde in Braunschweig, zu dem auch Giste aus der
Lettischen Evangelisch-Lutherischen Kirche gekommen waren, konnte ich
im Gottesdienst predigen und beim anschlieBenden Gemeindefest Informa-
tionen {iber den Martin-Luther-Bund weitergeben.

19 Vgl. den Bericht im LD 41, 2005, Heft 3, S. 20.
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In meinem letzten Titigkeitsbericht im Jahrbuch musste ich dokumentie-
ren, dass sich bis dahin der Prager Verein — Nadace reformdtora Dr. Martina
Luthera v Ceské republice/Dr.-Martin-Luther-Stiftung in der Tschechischen
Republik — aufgeldst hatte.? Mit der Ubernahme des Pfarramts in Prag
durch Pfarrer Dr. DuSan Tillinger haben sich dort die Dinge stabilisiert (s. u.
den Bericht iiber den Besuch in den Gemeinden in Tschechien). Anfang
2005 wurde ein neuer Martin-Luther-Bund gegriindet — die Lutherova spo-
le¢nost/Luthergesellschaft. Auf Grund des Antrags auf Aufnahme des neuen
Vereins in den Martin-Luther-Bund hat die Bundesversammlung im Herbst
2005 beraten und die Lutherova spole¢nost in den Martin-Luther-Bund auf-
genommen.

Schon in diesem Bericht sei dokumentiert, dass es in der Evangelischen
Kirche A.B. in der Slowakei Bestrebungen gibt, einen eigenen Martin-
Luther-Bund zu griinden. Deshalb wurde fiir die Pfingstwoche vom 18. bis
19. Mai 2005 zu einem kleinen Seminar nach Svéty Jur eingeladen, auf dem
ich zu Geschichte und Zielen des Martin-Luther-Bundes berichtet, ein Referat
zum Thema ,,Partnerschaften. Assoziationen aus den Erfahrungsbereichen
meines Dienstes* gehalten sowie Uberlegungen zur ,Notwendigkeit von
evangelischen Diasporawerken® vorgetragen habe. Die lebhafte und interes-
sante Diskussion gab der Zusammenarbeit der bisherigen Jahre einen wich-
tigen Akzent und hat wieder neue Briicken zwischen Erlangen und der
slowakischen Kirche gebaut. Besonders schon war es, dass ich vor dem
Seminar das Pfingstfest mit Predigtdiensten in den Gemeinden Vrbovce und
Myjava verbracht habe.

Leider muss dieser Bericht {iber unsere Vereine mit einer weiteren Trauer-
nachricht schliefen: Am 15. Juni 2005 ist der frithere Vorsitzende des Mar-
tin-Luther-Vereins in Bayern und das langjdhrige Mitglied des Bundesrates
des Martin-Luther-Bundes, Pfarrer i.R. Dr. h.c. Hans Roser, D.D., gestor-
ben. Voller Dank schauen wir von Erlangen aus auf sein vielfdltiges Enga-
gement zuriick und hoffen, dass Gott ihn in seine Herrlichkeit aufnimmt.?!

20 Vgl. Rainer Stahl, Arbeitsbericht Dezember 2001 bis November 2003. Vom vierten
bis ins sechste Jahr des Dienstes fiir den Martin-Luther-Bund, in: Lutherische Kirche
in der Welt 51, 2004, S. 177.

21 Rudolf Keller, Pfarrer Dr. h. c. Hans Roser, D.D. 1, LD 41, 2005, Heft 3, S. 23.
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Der Martin-Luther-Bund und das Gustav-Adolf-Werk

Die traditionelle Zusammenarbeit mit dem Gustav-Adolf-Werk ist im Be-
richtszeitraum greifbar geworden durch eine unkomplizierte Absprache zu
den Projekten des Gustav-Adolf-Werkes fiir die Projektkataloge 2005 und
2006, durch manche praktische Zusammenarbeit bei Projekten, durch inten-
sive Beratungen zwischen dem neuen Vorstand des Gustav-Adolf-Werkes?
und unserem Geschiftsfilhrenden Vorstand am 13. September 2004 in Er-
langen und am 27. Juni 2005 in Leipzig sowie durch meine Teilnahme an
den Abgeordnetenversammlungen des Gustav-Adolf-Werkes vom 26.-28.
September 2004 in Bremerhaven und vom 25.-27. September 2005 in Her-
renberg.

Unsere Beziehung zueinander bekam dadurch einen besonderen Aspekt,
dass eine gemeinsame Arbeitsgruppe zu Fragen der Kooperation gebildet
wurde, die schon mehrmals zu intensiven Beratungen zusammengekommen
ist. Wir sind uns einig, dass es um profilierte Formen der Kooperation und
Koordination zwischen beiden eigenstindigen Diasporawerken wird gehen
miissen. Schon gezieltere Formen der Kooperation werden deutlich mit Blick
auf den jeweiligen Auftritt der Diasporawerke auf dem Deutschen Evan-
gelischen Kirchentag und mit Blick auf die Organisation gemeinsamer theo-
logischer Tagungen — hier soll im groflen Jubildaumsjahr 2007 des Gustav-
Adolf-Werkes moglichst eine gemeinsame Tagung zu Fragen der Diaspora-
arbeit an der Theologischen Fakultit Halle in der dritten Januarwoche
durchgefiihrt werden.

Der Martin-Luther-Bund als das Diasporawerk der VELKD und in
Zusammenarbeit mit dem DNK des LWB

An dieser Stelle des Berichts sei zu Gegenstinden gewechselt, die traditio-
nell angesprochen werden. Dabei sei der Bericht von Fakten verbunden mit
dem ausdriicklichen Dank an die Vereinigte Evangelisch-Lutherische Kir-
che Deutschlands (VELKD), dessen anerkanntes Diasporawerk der Martin-
Luther-Bund ist, und an das Deutsche Nationalkomitee des Lutherischen
Weltbundes (DNK des LWB), mit dem ebenfalls eine traditionelle Zusam-
menarbeit — in hervorragender Weise eingespielt — gestaltet wird. Weitge-

22 Vgl. den Bericht iiber die Wahl von Dr. Wilhelm Hiiffmeier zum neuen Prisidenten
und die Bestellung des neuen Vorstands des GAW in: LD 40, 2004, Heft 1, S. 23.
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hende Diskussionen {iber die Zukunft der evangelischen Kirchenlandschaft
in Deutschland in dem hier iiberschauten Zeitraum haben dazu gefiihrt, dass
VELKD und DNK des LWB und unser Martin-Luther-Bund enger zusam-
menriicken. Es wird immer deutlicher, dass die Arbeit, die der Martin-
Luther-Bund tut, unverzichtbarer Bestandteil des okumenischen Engage-
ments der VELKD ist und als solcher Bestandteil noch viel stirker zum
Ausdruck gebracht werden kann. Dies geschieht in der Weise, dass die
Verzahnung — auch im finanziellen Sinne — immer deutlicher dokumentiert
und dass die Zusammenarbeit in verschiedensten Gremien und gegeniiber
unterschiedlichsten Partnern noch klarer organisiert werden wird. So wird
z.B. im Rahmen der Mittel- und Osteuropa-Arbeit der Evangelischen Kirche
in Deutschland eine Ubersicht iiber das ,,Engagement protestantischer In-
stitutionen in Mittel- und Osteuropa“ an Hand des Stichjahres 2004 erstellt.
Dort wird unter dem Stichwort ,,Martin-Luther-Bund“ ein Gesamtvolumen
an Projektarbeit im Jahr 2004 in Hohe von € 603 250,— ausgewiesen, zu
dem ergidnzt wird, dass Bestandteil dieses Gesamtvolumens der Betrag von
€ 232500,— als reine Projektmittel des Sonderhaushalts Osteuropa der
VELKD und der Betrag von € 27 890,— als Projektmittel seitens des DNK
des LWB waren. Unter dem Stichwort ,,VELKD* wird dann der Betrag des
Sonderhaushalts in Hohe von € 232 500,— noch einmal erwihnt und unter
dem Stichwort ,,DNK/LWB* der Betrag in Hohe von € 27 890,— ebenfalls.
Damit wird die Verschrinkung miteinander gut zum Ausdruck gebracht.
AuBerdem wird der Generalsekretir des MLB in Zukunft als Berater zu den
Referentensitzungen des Kirchenamtes der VELKD hinzugeladen werden,
und es hat sich schon ergeben, dass ich bei besonderen Terminen unserer
Partnerkirchen (Amtseinfithrung von Erzbischof Andres Pdder in Tallinn,
‘Wahl von Bischof Dr. Edmund Ratz zum Erzbischof der ELKRAS, 80. Ge-
burtstag von Alt-Erzbischof Prof. Dr. Georg Kretschmar) nicht nur z. B. fiir
unseren Partner in der Diasporaarbeit, das Gustav-Adolf-Werk, Griifle {iber-
mittelt habe, sondern eben auch fiir die VELKD und das DNK des LWB.

Mehrere Sondertermine im Berichtszeitraum haben die wichtige Zusam-
menarbeit mit der VELKD sowie dem Deutschen Nationalkomitee des LWB
und unseren Dienst als Diasporawerk der VELKD unterstrichen:

Einmal haben unser Prisident, OKR i.R. Dr. h. c. Claus-Jiirgen Roepke,
und ich an der Amtsiibergabe von OKRin Kite Mahn zu OKR Norbert
Denecke am 11. Februar 2004 in Hannover teilgenommen, der von nun an
den Platz der VELKD im Bundesrat des Martin-Luther-Bundes wahrnimmt.?

23 Vgl. die Nachricht im LD 39, 2003, Heft 3, S. 22, und: Norbert Denecke, Der MLB
soll bleiben, was er ist! in: LD ,,Polen®, 40, 2004, Heft 2, S. 12—-14.
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Sodann sei die Sonder-Generalsynode der VELKD am 2. und 3. April
2004 in Hannover genannt, bei der der Weiterbestand der VELKD aus-
driicklich beschlossen worden ist.

Kurz danach — mitten in dieser wichtigen Zeit der Reflexion — war eine
Vorstellung des Martin-Luther-Bundes und seiner Arbeit in der Kirchenlei-
tung der VELKD am 2. September 2004 in Hannover durch den gesamten
Geschiftsfiihrenden Vorstand des Martin-Luther-Bundes moglich.

SchlieBlich ist hier die turnusmifige Teilnahme an der Generalsynode
der VELKD, diesmal im Oktober 2004 in Gera, zu nennen.

Neben dem inhaltlichen Engagement fiir die VELKD, das sich vor allem
in der thematischen Arbeit in Seevetal zeigte (s.u.), sollte mit diesen Akti-
vitdten das Interesse des Martin-Luther-Bundes an einer lebendigen Zukunft
der VELKD unterstrichen werden.

Nun aber zu den Zahlen der Jahre 2003 und 2004:

Die Leistungen im Rahmen des ,,Sonderhaushalts fiir HilfsmaBnahmen
fiir Kirchen in Osteuropa® konnten im Jahr 2003 gegeniiber dem Jahr 2002
um iiber € 5000,— gesteigert werden (auch durch Entnahme aus den noch
existierenden Riickstellungen, mit denen sorgfiltig umgegangen wird). Die
Projektmittel in Hohe von € 235 838,22 wurden verwendet:

— fiir Literaturhilfen: € 16 613,80,

— fiir Motorisierungshilfen: € 41 438,92,

— fiir technische Hilfen: € 44 151,69,

— fiir Beihilfen und humanitire HilfsmaBBnahmen: € 54 977,07,

— fiir BildungsmaBnahmen und den Sprachkurs: € 22 121,34 und
— fiir Baumafinahmen: € 56 545,40.

Im Jahr 2003 wurde also im Vergleich zum Jahr 2002 fiir Motorisie-
rungsprogramme weniger ausgegeben, dafiir aber der Einsatz bei techni-
schen Hilfen gesteigert, bei den Beihilfen wurde gespart, wogegen die Bau-
mafBnahmen einen deutlich hoheren Einsatz verlangten.

Im Haushaltsjahr 2004 waren es € 232 520,71, die fiir Projekte direkt
eingesetzt worden sind:

— fiir Literaturhilfen: € 23 783,—,

— fiir Motorisierungshilfen: € 34 998,52,

— fiir technische Hilfen: € 21 599,62,

— fiir Beihilfen und humanitire HilfsmaBBnahmen: € 70 730,06,

— fiir Bildungsmanahmen und den Sprachkurs: € 13 040,24 und
— fiir Baumaf3nahmen: € 58 369,27.
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Damit hat sich die Tendenz von 2002 auf 2003 nicht einfach bestitigt.
Jetzt wurde doch deutlich mehr Literaturhilfe benotigt, die Motorisierungs-
hilfe — die aus dieser Quelle gewihrt wurde — ist weiter abgesunken, es hat
auch eine Reduktion im Bereich der technischen Hilfen gegeben, dagegen
sind die Beihilfen und humanitiren HilfsmaBnahmen wieder beinahe auf den
Stand des Jahres 2002 angestiegen. Im Bereich der BildungsmaBnahmen
lieB sich der Einsatz der Finanzen reduzieren, dafiir aber gab es eine weitere
Steigerung der BaumaBnahmen. Zum Ausgleich des Sonderhaushalts 2004
musste aus der zweckbestimmten Riickstellung der Betrag von € 2788,71
entnommen werden. Allerdings war 2004 die Uberfiihrung von € 10 000,—
in die Riickstellung eine Form dieses Finanzeinsatzes. Damit wurde der
Beitrag des Sonderhaushalts fiir die Generalsynode der ELKRAS gesichert,
die nach einer Verschiebung ja erst im April 2005 stattgefunden hat (s. 0.).

Der Hauptausschuss des DNK des LWB hat auch im Jahr 2003 die Arbeit
des Martin-Luther-Bundes nachhaltig unterstiitzt. Es wurden € 45 000,— zur
Verfiigung gestellt. Weil auch Mittel Verwendung fanden (€ 8000,-), die
auf Grund gemeinsamer Entscheidung in die Riickstellung getan worden
waren, wurden insgesamt € 53 000,— eingesetzt. Entsprechend der traditio-
nellen prozentualen Aufschliisselung ergibt sich folgende Ubersicht:

6,60 % Literaturarbeit,
19,00 % Tagungsarbeit und Sprachkurs,
29,00 % Seminare, Schulungen, Ausbildung (einschlielich der Schule
am Golf),
8,70 % Projekthilfen in Gemeinden,
9,40 % Bauhilfen und Renovierungshilfen,
12,30 % Motorisierungshilfen und
15,00 % Werbung.

Im Haushaltsjahr 2004 erfolgte die Projektforderung wieder im traditio-
nellen Umfang, ndmlich mit insgesamt € 40 000,—. Dieser Gesamtbetrag
wurde zu folgenden Teilen in den verschiedenen Bereichen eingesetzt:

10,00 % Literaturarbeit,

14,00 % Tagungsarbeit und Sprachkurs,

20,00 % Schule am Golf von Neapel,

22,50 % Projekthilfen in Gemeinden,
8,50 % Bau- und Renovierungshilfen,

25,00 % Motorisierungshilfen.
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Auch weiterhin wird fiir die Arbeit des Martin-Luther-Bundes die Forde-
rung von Projekten aus den Mitteln des Hauptausschusses des DNK wichtig
bleiben. Deshalb sei an dieser Stelle noch einmal fiir die traditionell gute
Zusammenarbeit gedankt. Diese Tradition sei auch deshalb betont, weil ja
in diesem Jahr Pfarrer Rainer Kiefer von der Leitung des Stuttgarter Biiros
in den Dienst seiner Landeskirche gewechselt hat, wo er als Oberlandeskir-
chenrat fiir Mission und Okumene die Nachfolge von OLKR Jérg Homann
angetreten hat,* und weil Pfarrer Dr. Andreas Wohle, bisher Europa-Sekre-
tar im Genfer Stab des Lutherischen Weltbundes, den Dienst in Stuttgart
iibernommen hat.”® Die Amtseinfiihrung von OLKR Kiefer am 4. April 2005
in Hannover ist ein groes Fest gewesen, bei dem Pfarrer Michael Hiibner
und Frau Hannelene Jeske den Martin-Luther-Bund vertreten haben.

Die aktuellen Diasporagaben

Oben wurde schon im thematischen Teil dieses Berichts auf die Diaspora-
gabe zugunsten der Literaturarbeit des Martin-Luther-Bundes hingewiesen.
Jetzt sind noch die folgenden Diasporagaben zu benennen:

2004 wurde zugunsten von Projekten der Evangelisch-Augsburgischen
Kirche in der Republik Polen gesammelt.” Die Bitte von Bischof Janusz
Jagucki, der Kirche bei konkreten Aufgaben zu helfen — ,,Ihre Zuwendung
und Thr Engagement sind fiir uns ein sichtbares Zeichen der schwesterlichen
und briiderlichen Liebe, die uns in Christus verbindet. Wir spiiren Thre Nihe
in den Gebeten und in Ihrer Hilfsbereitschaft. Dank Threr Spenden konnten
wir bisher viele wichtige Projekte in unserer Kirche realisieren. Vieles ist
noch zu tun, aber dank Ihnen fiihlen wir, daf3 wir trotz der Tatsache, daf3 wir
in der Diaspora leben, nicht allein sind. Denn wir alle sind eine grofle
Familie in Christus“?”’ — hat zu einem sehr beeindruckenden Ergebnis ge-
fiihrt:

Im Haushaltsjahr 2004 wurden € 50 236,82 gespendet, bis Ende Juli 2005
sind noch einmal € 1000,— dazugekommen. Wegen der Aktualitit einiger
Projekte wurden schon im Jahr der eigentlichen Sammlung der polnischen

24 Vgl. LD 41, 2005, Heft 1, S. 19.
25 Vgl. LD 41, 2005, Heft 4, S. 11.
26 Vgl. den LD ,,Polen®, 40, 2004, Heft 2.
27 Janusz Jagucki, GruBwort, a.a.0., S. 2.
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Partnerkirche iiber € 11 000,— zur Verfiigung gestellt (fiir die Renovierung
der Kirche in Istebna, fiir die Weihnachtsriistzeiten in den Jahren 2004 und
2005 in Wista-Jawornik und fiir eine Kinderriistzeit im Sommer 2004).

Fiir das Jahr 2005 hat sich der Martin-Luther-Bund entschlossen, fiir
Projekte der litauischen und der lettischen Kirche zu sammeln — und zwar
dafiir, dass in der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Litauen ein Zentrum
fir Gemeindedienste in Kretinga entstehen kann, und dafiir, dass in der
Lettischen Evangelisch-Lutherischen Kirche die Jugendarbeit und die Befihi-
gung zur Verantwortung in den Gemeinden geférdert wird.?® Bis einschlief3-
lich September 2005 waren schon € 20 053,80 fiir diesen Zweck eingegan-
gen. Zugleich aber hatten wir von der Zentralstelle aus schon € 45 592,72
eingesetzt, weil der Kauf von Grundstiick und Gebiude in Kretinga vor-
finanziert werden musste.

Die theologischen Tagungen

Im Berichtszeitraum wurden wiederum die traditionellen Tagungen durch-
gefiihrt, die viele Teilnehmende zu interessanten Themen zusammenfiihrten
und der laufenden Diasporaarbeit in den Vereinen und in der Zentralstelle
notwendige theologische Vergewisserung an die Seite stellten. Auf inhalt-
liche Problemstellungen zugespitzt wurden dabei auch die Herausforderun-
gen im Zusammenhang mit den Entscheidungs- und Reflexionsprozessen
tiber die Zukunft der VELKD mit aufgenommen.

Die norddeutsche Tagung in Seevetal, die vom 19.-21. Januar 2004 statt-
gefunden hat, war als gezielter Beitrag zu den genannten Uberlegungen iiber
die Zukunft der VELKD gedacht. Mit dieser Tagung wollte sich der Martin-
Luther-Bund zu Worte melden und deutlich machen, wie wichtig gute Orga-
nisation und angemessene institutionelle Gestaltung fiir unsere lutherische
Tradition ist. Den Reigen der Vortrige eréffnete Pastor i.R. Dr. Hans-Jorg
Reese, Hamburg, mit Uberlegungen zum Thema ,,,Bekenntnisbildung und
Bekenntnisbindung ‘. Konstitutiva lutherischer Kirchen*?. In lebendiger Wei-
se wurden die Herausforderungen aufgenommen von Prof. Dr. Andrés Reuss,
Budapest, mit seinen Uberlegungen zu ,,Evangélikus Egyhdz — Lutherische
Identitit zwischen Reformierten und romischen Katholiken‘®. Die Reflektio-

28 Vgl. LD ,Lettland Litauen®, 41, 2005, Heft 2.
29 Vgl. ders., Lutherische Kirche in der Welt 52, 2005, S. 19-37.
30 Ebenfalls nachzulesen in: Lutherische Kirche in der Welt 52, 2005, S. 185-200.
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nen fiihrte dann OKR Dr. Hans-Peter Hiibner, Eisenach, mit Informationen
und Argumentationen zum Thema ,,Die lutherische Kirche und das Recht*
fort.3! Die abschlieBenden Referate schlugen den Bogen von den Beziehungen
der VELKD zum Lutherischen Weltbund durch Priésident Dr. Friedrich Hau-
schildt, Hannover,*? zur Bestimmung des eigentlichen Auftrags der VELKD,
die in bewegender Weise der frithere Leitende Bischof der VELKD, Landes-
bischof i.R. Prof. Dr. Gerhard Miiller, Erlangen, leistete.** Diese Tagung ist
ein besonderer Hohepunkt in der Tagungsarbeit des Martin-Luther-Bundes
gewesen.*

Vom 18.-20. Oktober 2004 kamen wir auf dem Liebfrauenberg unter
dem Thema ,,Wege und Formen der Gestaltung von Kirchengemeinschaft*
zusammen. In Weiterfithrung der Arbeit vom Januar des Jahres in Seevetal
ging es diesmal darum, den besonderen Beitrag der lutherischen Kirchen
und ihren Organisationsformen auf lokaler, regionaler und weltweiter Ebene
zu erfragen und die Gestaltung von Kirchengemeinschaft zwischen ver-
schiedenen evangelischen Partnern zu thematisieren. Neben grundsétzlichen
Uberlegungen aus reformierter und lutherischer Sicht gaben Berichte iiber
konkrete Erfahrungen von Kirchengemeinschaft dieser Tagung ihr unver-
wechselbares Geprige. Es eroffnete der neue Président des Gustav-Adolf-
Werkes, Dr. Wilhelm Hiiffmeier, Berlin, mit einem Vortrag zum Thema
,Kirchengemeinschaft und Kirchenunion. Eine unierte Sicht“*. Im Sakra-
mentsgottesdienst am Abend des ersten Tages predigte Altbischof Roland
Hoffmann, Jena, frither Landesbischof der Evangelisch-Lutherischen Kirche
in Thiiringen, in ganz bewegender Weise. Der zweite Tag stand ganz im
Zeichen des Berichts iiber eigenstindige Erfahrungen in verschiedenen Re-
gionen: Kirchenprésidentin Ilona Fritz, Utrecht, brachte ,,Erfahrungen von
,Samen op weg‘“ ein,* Pfarrerin und Generalsekretirin Caroline Baubérot,
Paris, berichtete iiber Erfahrungen der franzosischen Kirche,”” Dr. Gerd
Stricker und Pfarrer Naske, beide aus Ziirich, referierten iiber die Situation

31 Auch dieser Beitrag ist veroffentlicht in: Lutherische Kirche in der Welt 52, 2005,
S. 213-236.

32 Friedrich Hauschildt: Die VELKD und ihre Beziehung zum Lutherischen Weltbund,
Lutherische Kirche in der Welt 52, 2005, S. 201-212.

33 Gerhard Miiller, Der Auftrag der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche
Deutschlands, Lutherische Kirche in der Welt 52, 2005, S. 59-81.

34 Vgl. Rainer Stahl, ,,Was heifit lutherisch?* Norddeutsche Tagung des MLB erstmals
in Seevetal bei Hamburg, LD 40, 2004, Heft 1, S. 7.

35 Vgl. die Veroffentlichung in diesem Band: S. 203-217.

36 Vgl die Veroffentlichung in diesem Band: S. 131-139.

37 Vgl. die Veroffentlichung in diesem Band: S. 123-130.
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in der Schweizer lutherischen Kirche, und Superintendent Christof Schor-
ling, Freiburg im Breisgau, legte Erfahrungen aus der Situation in Baden
unter der Frage nach dem ,,Ort“ der Evang.-Luth. Kirche in Baden vor.®
Einen theologischen Schlusspunkt setzte Prof. Dr. Theodor Dieter, Stras-
bourg, mit seinen Uberlegungen zum Thema ,.Der ekklesiologische Ertrag
des ,Leuenberg‘-Prozesses aus lutherischer Sicht“. Auch diese Tagung hat —
nicht zuletzt durch die gelungene geistliche Gemeinschaft im Kreis der
Teilnehmenden — wieder die Erwartungen in sie voll erfiillt.

Die Januartagung in Seevetal des Jahres 2005 wandte sich der Frage
danach zu, welche Bedeutung und welches Ausmal} das sakramentale Leben
in unserer Kirche haben sollte: ,,Wieviel Sakrament braucht die Kirche?*
Wegen kurzfristiger Erkrankung eines Referenten musste ich selbst sehr
unmittelbar das Einstiegsreferat vorlegen: ,,Die sakramentlich zeichenhaften
kirchlichen Handlungen. Gedankengiinge zu ihrer biblischen Grundlegung**.
Ein besonderer Hohepunkt war das Referat von OKR Hans Krech, Hanno-
ver, der aus der Fiille seiner Gesprichs- und Dialogpraxis heraus vielféltige
Beziige zur Herausforderung ,,Eucharistische Gastfreundschaft* darlegte.*
Synodalprisident, Pfarrer i.R. Jan Gross, Cieszyn, und Propst Marics Zei-
ferts, Talsi, informierten iiber okumenische Ubereinkiinfte zur Taufe in Polen
und tiber das Abendmahlsleben in der Lettischen Evangelisch-Lutherischen
Kirche. Dadurch wurden lebendige Eindriicke von der Situation in ausge-
wihlten Partnerkirchen vermittelt. Prof. Dr. Udo Kern, Rostock, band alle
Themen, die bisher angeklungen waren, in einem grundlegend systema-
tisch-theologischen Gedankengang zusammen: ,,Sakramente in trinitarischer
Perspektive“!,

Die gerade zu Ende gegangene Herbsttagung in Gallneukirchen, statt-
gefunden vom 17.-19. Oktober 2005, hat sich dem Thema ,,Gottesdienst
und Kunst“ zugewendet: Welche grundlegenden Entscheidungen prigen die
Wirklichkeit unserer reformatorischen Gottesdienste? Welche Chancen
konnen heute verantwortlich aufgegriffen werden — beispielsweise bei der
Verwirklichung von Kirchenneubauten? In welche Richtung wollen unsere
Gemeinden und Kirchen gehen, so dass Beheimatung im Bewihrten und
missionarische Wirksamkeit erzielt werden? Diesen Fragen wurde an Hand
des Gottesdienstverstidndnisses, der Reflexion des Predigtgeschehens, der

38 Vgl. die Verotfentlichung in diesem Band: S. 140—148.

39 Vgl. die Veroffentlichung in diesem Band: S. 101-121.

40 Vgl. die Veroffentlichung in diesem Band: S. 218-241.

41 Vgl. die Verdtfentlichung einer eigenstidndigen Fassung, die nach der Tagung erstellt
worden ist, in diesem Band: S. 68—100.
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Bedeutung der Kirchenbauformen und der Aufgabe der Musik nachgegan-
gen: Prof. Dr. Rudolf Leeb, Wien, eréffnete mit Uberlegungen zu der Frage
nach dem ,,reformatorischen Verstindnis des Gottesdienstes und seine Aus-
wirkungen auf Kirchenraum und Kirchenbau®. Danach wurden Vortrige
zum Thema Sprache — ,,,Die Sprache weill mehr als wir wissen® (Martin
Heidegger). Die grof3e Verantwortung zu predigen — und die Bedeutung der
Sprache* — durch Prof. em. Dr. Manfred Seitz, Erlangen, und zum Thema
Kirchenraum — ,,,Ein zukunftsoffener Raum* (Wilhelm Lohe). Die Bedeu-
tung des Kirchengebiudes fiir den Gottesdienst der Kirche* — durch Prof.
Dr. Klaus Raschzok, Neuendettelsau, vorgetragen. Eine Besichtigung aus-
gewihlter Kirchen in Linz und eine lebendige Information iiber aktuelle
Entwicklungen in unserer slowakischen Partnerkirche durch Prof. Jand Kri-
voSovd, Bratislava, gaben der Tagung vielfiltige aktuelle praktische Be-
zlige. Zum Abschluss wurde dann noch das Thema der Musik aufgegriffen,
indem Prof. Sup. i.R. Werner Horn, Klagenfurt, zum Thema ,,Musik und
Lied in der Kirche — Erbe und Entwicklung* referierte.

Das Bonifatiuswerk der deutschen Katholiken

Eine besondere Gelegenheit sei an dieser Stelle noch hervorgehoben: Die
guten Kontakte mit dem romisch-katholischen Diasporawerk, dem Bonifa-
tiuswerk, die sich durch den Okumenischen Kirchentag in Berlin 2003 er-
geben hatten, haben dazu gefiihrt, dass sowohl Pfarrer Hans Schmidt, der
stellvertretende Generalsekretdr des GAW, als auch ich eine Einladung zur
nur alle drei Jahre stattfindenden festlichen Er6ffnung der Sammelaktion
des Bonifatiuswerkes erhalten haben. Ich bin dieser Einladung zu einem
Festgottesdienst im Dom von Fulda und einer anschlieBenden Erdffnungs-
veranstaltung, bei der der Thiiringer Ministerprésident Dieter Althaus grund-
sitzliche Uberlegungen zum Wirken des Bonifatiuswerkes vortrug, am
14. November 2004 gefolgt und habe dabei unseren Martin-Luther-Bund
und das Gustav-Adolf-Werk vertreten. Meine Gegenwart ist sehr positiv
vermerkt und besonders hervorgehoben worden.
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Besuche in den Partnerkirchen

Am 11. Januar 2004 wurde mir der Pfarrer-Leopold-Otto-Preis der Gemein-
dezeitung ,,Zwiastun Ewangelicki“ in Warschau verliehen. Diese Auszeich-
nung seitens der Evangelisch-Augsburgischen Kirche in der Republik Polen
habe ich als besondere Anerkennung des Dienstes des gesamten Martin-
Luther-Bundes verstanden und fiir den Martin-Luther-Bund im Ganzen an-
genommen.*?

Vom 5. bis 10. Februar 2004 habe ich die Evangelische Kirche in Kroatien
besucht und an den Sitzungen der Verfassungskommission besuchsweise
sowie an der Sitzung der Projekt-Koordinierungs-Kommission sowohl fiir
den Martin-Luther-Bund als auch fiir das Gustav-Adolf-Werk teilgenom-
men. Mit diesen Zusammenkiinften der kroatischen Gemeinden in Kutina
begann ein komplizierter und schwieriger Prozess von Einigungen und Aus-
einandersetzungen innerhalb der kroatischen evangelischen Kirche, der bis
heute nicht abgeschlossen, aber in positivem Sinne offen ist.

Vom 16. bis 19. April 2004 war ein intensiver Besuch in der Evangelischen
Kirche A.B. in Slowenien moglich. Neben Begegnungen in verschiedenen
Gemeinden stand auch das Gesprich mit den Pfarrerinnen und Pfarrern im
Vordergrund.

Eine ganz besondere Gelegenheit stellte die Moglichkeit dar, bei der
Tagung von Oberkirchenrat und Kirchenleitung der Lettischen Evangelisch-
Lutherischen Kirche im Ausland vom 19. bis zum 21. Mai 2004 in Bonn-
Bad Godesberg die Arbeit des Martin-Luther-Bundes vorzustellen und an
der weltweiten Gemeinschaft in diesem Kreise teilzunehmen. Besonders ist
mir das gemeinsame Feiern dieses Kreises in Erinnerung geblieben — die
Gottesdienste und Andachten in der Hauskapelle, in denen ich mich trotz
der mir unbekannten lettischen Sprache nicht fremd gefiihlt habe, und der
Abend am Lagerfeuer, an dem iiber vier Stunden ein Volkslied nach dem
anderen — ohne jede Wiederholung — frei gesungen wurde!

Vom 28. Mai bis 4. Juni 2004 stand der Besuch in der Evangelisch-
Lutherischen Kirche in der Republik Kasachstan auf dem Programm, bei
dem ich das vom Martin-Luther-Bund geforderte neue Gemeindehaus in
Kostanai mit eingeweiht und an der Synode dieser Kirche in Astana teilge-

42 Vgl. Zwiastun Ewangelicki 2, 2004, S. 16—17: Nagroda im. ks. Leopolda Otto —
laureaci drugiej edydji spotkali sie w Warszawie, und Zwiastun Ewangelicki 6, 2004,
S. 11-12: Naprzéd krok po kroku — rozmowa z ks. Reinerem Stahlem, laureatem
Nagrody im. ks. Leopolda Otto.
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nommen habe.** Im Sommer 2004 kamen dann Bischof Peter Urie und seine
Frau wegen einer akuten Krebstherapie, der sich Bruder Urie unterziehen
musste, nach Erlangen. Wir alle in der Zentralstelle des Martin-Luther-
Bundes sind dankbar, dass wir auf diese Weise haben helfen konnen, dass
das Ehepaar fast ein Jahr in unserem Haus hat wohnen und so eine Basis der
Geborgenheit und der Glaubensgemeinschaft hat finden kénnen.*

Auf Einladung von Generalbischof Prof. Dr. Filo habe ich an der Synode
der Evangelischen Kirche A.B. in der Slowakei vom 23. bis zum 26. Juni
2004 teilnehmen und im Eroffnungsgottesdienst die Predigt halten konnen.
Die bei diesem Besuch gewonnenen Eindriicke haben sich bei dem schon
oben erwihnten Besuch iiber Pfingsten 2005 bestitigt und vertieft.

Vom 13. bis zum 25. August 2004 fuhr eine Delegation des Martin-
Luther-Bundes (unser Prisident, der damalige Vorstand des hannoverschen
Martin-Luther-Bundes und ich) in die drei baltischen Kirchen und bereitete
die Planung fiir die Diasporagabe 2005 vor.*> Im Rahmen einer Andacht in
der Kirchengemeinde in Klaipéda wurde mir durch Bischof Mindaugas Sa-
butis das Kreuz der Pfarrer der Evangelisch-Lutherischen Kirche Litauens
verliehen. Diese hohe Ehrung habe ich als besonderes Zeichen des Vertrauens
zum Martin-Luther-Bund angenommen. Nach kirchenrechtlicher Klidrung
mit meiner Kirchenleitung in Thiiringen und auf Grund eines Beschlusses
des Geschiftsfithrenden Vorstands des Martin-Luther-Bundes kann ich die-
ses Kreuz nun auch tragen, wenn ich in meiner Funktion als Generalsekretir
des Martin-Luther-Bundes wirke.

In der Zeit vom 8. bis zum 12. Oktober 2004 wurde zusammen mit dem
Vorstand des osterreichischen Martin-Luther-Bundes an der Amtseinfithrung
von Bischof Dezs6 Zoltdn Adorjani in die Evangelisch-Lutherische Kirche
in Ruménien (ungarische Lutheraner) teilgenommen*® und anschlieBend noch
eine Einladung aus der Evangelischen Kirche A.B. in Ruminien (Sieben-
biirger Sachsen) wahrgenommen.

Das Jahr 2004 klang aus mit einem Besuch in Prag und Plzen, der in den
Adventstagen, und zwar vom 3. bis 7. Dezember, stattfand. Dort ergab sich

43 Vgl. Rainer Stahl, ,,Ein Engel hat mir gesagt: Ihr werdet Eure Kirche behalten. Eine
Reise zur Synode nach Kasachstan, LD 40, 2004, Heft 3, S. 11-12.

44 Heimgerufen worden ist Bruder Urie am 15. 9. 2005 in Radis, wo das Ehepaar dann
gewohnt hat, vgl. LD 41, 2005, Heft 4, S. 12.

45 Vgl. Siegfried Peleikis, Tdnan — paldies — atiu — dziekuje. Streiflichter einer Reise zu
neuen EU-Partnern im Osten, LD 40, 2004, Heft 4, 3—-6.

46 Vgl. das Interview mit Dezso Zoltdn Adorjdni: Attila Fehér/Dezso Zoltin Adorjéni,
Dienen vor dem Angesicht Gottes, LD 40, 2004, Heft 4, S. 11-12.
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die Moglichkeit intensiver Gespriche und Kontakte mit der Evangelischen
Kirche A.B. in der Tschechischen Republik, ihren Gemeinden in Prag und
Plzen, und auch zu einem Besuch in der Gemeinde der Lutherischen Evan-
gelischen Kirche A.B. in der Tschechischen Republik in Prag. Viele Ge-
spriche, zahlreiche Gottesdienste und interessante Begegnungen prigten die
Tage. Wie schon erwihnt (s.0.), ist inzwischen ein neuer Martin-Luther-
Bund in Prag gegriindet worden, der um Aufnahme in den Gesamt-Martin-
Luther-Bund gebeten hat. Die sich so ergebende intensivere Zusammenar-
beit wird die Gemeinschaft in Zukunft neu profilieren.

Die erste Auslandsreise des neuen Jahres fiithrte mich fiir den . bis
3. Februar 2005 nach Tallinn. Dort habe ich im Namen des Martin-Luther-
Bundes, des Gustav-Adolf-Werkes, der VELKD und auch des DNK des
LWB Griifle und Segenswiinsche zur Amtseinfiihrung des neuen Erzbischofs,
Andres Pdder, iiberbracht.” Besonders geehrt hat mich, dass ich im Rahmen
des Gottesdienstes bei der Austeilung des Hl. Abendmahles vom Altarraum
der Kirche aus zusammen mit Bischof Brian Castle, Grof3britannien, angli-
kanische Kirche, eingeteilt war. Mit dieser Aufgabenzuteilung wurde das
Engagement des Martin-Luther-Bundes in sehr feiner Weise hervorgehoben.

Vom 22. bis 24. April 2005 konnte einmal ein wichtiger Besuch in Er-
langen empfangen werden: Bischof Mindaugas Sabutis, Pfarrer Virginius
Kelertas und Frau Martina Kavolyté¢ von der Kirchenleitung der Evange-
lisch-Lutherischen Kirche in Litauen machten auf einer Deutschlandreise in
Erlangen Station, die sie auch zur Verabschiedung von Superintendenten
Dieter Lorenz und dem Amtsantritt von Superintendent Andreas Lange nach
Lemgo gefiihrt hat und wo sie die Griile des Martin-Luther-Bundes ausge-
richtet haben (s. 0.). Wir haben viele Einzelheiten miteinander besprochen —
auch mit Blick auf den gemeinsamen Auftritt auf dem Evangelischen Kir-
chentag in Hannover in diesem Jahr*® — und so die Beziehungen vertieft.

Die eigentlich fiir September 2004 geplante Sitzung der Generalsynode
der ELKRAS fand schlieflich vom 25. bis 29. April 2005 in den Raumen
der Petri-Kirche in St. Petersburg statt.* Ich als Gast habe den Geist auf
dieser Synode als sehr geschwisterlich und positiv empfunden. An einer
Stelle konnte ich sogar ein ganz klein wenig von Hilfe sein: Am Vormittag
des Mittwoch, 27. April, stand am Anfang das Referat ,,Auftrag und Aufgabe
lutherischer Kirche im 21. Jahrhundert (... in einem zusammenwachsenden

47 Vgl. das Interview mit Andres Poder: Tiit Pddam/Andres Pdder, Unsere Stirke ist
Jesus Christus ..., LD 41, 2005, Heft 1, S. 11-14.

48 Der MLB auf dem Kirchentag, LD 41, 2005, Heft 3, S. 11, auch S. 13.

49 S.o., Anm. 5.
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Europa)®, das der Europasekretdr des Lutherischen Weltbundes, Dr. An-
dreas Wohle, gehalten hat. Die Uberlegungen und Gedankenginge des Re-
ferenten wurden aber offensichtlich nur ansatzweise ins Russische libersetzt.
Weil das Referat nicht mehrere Tage vorher schon vorlag, waren die Uber-
setzerinnen bei der Notwendigkeit, simultan ins Russische zu iibertragen,
verstidndlicherweise liberfordert. Auch sind viele — uns westlichen Theolo-
gen geliufige — Begriffe und Gedankenginge fiir die Synodalen unverstind-
lich und neu gewesen. So war es notwendig, bei der Diskussion einen eigen-
standigen Zugang zum Gehorten zu finden. Von Erzbischof Prof. Dr. Georg
Kretschmar, Bischof Dr. Edmund Ratz und Synodalprésident Alexander Pas-
tor gebeten, dies zu versuchen, geschah dies mit der Hervorhebung der
Spannung ,,drauflen ist drinnen®: ,,Auf Grund der theologischen Spannung
zwischen sichtbarer und unsichtbarer Kirche ergibt sich notwendig eine
Offenheit hin auf das, was der Kirche als Aufgabe aus dem Feld derer
erwichst, die sich als ,Nicht Kirche® verstehen und bezeichnen®. Von daher
ergab sich dann eine so lebhafte Diskussion, dass wirklich Synodale aller
Regionalen Kirchen und verschiedenster Herkunft und Altersstufen mit-
einander das Gesprich fiihrten. In diesen Stunden wurde die ELKRAS als
Einheit in gesunder und guter Vielfalt erlebbar!

In Fortfiihrung bisheriger Forschungskonferenzen zum Themenbereich
der Kirche in der kommunistischen Zeit*® fand im Jahr 2005 vom 5. bis
8. Mai in Sandbjerg die Abschlusstagung zum Thema ,,Kirchen im Kommu-
nismus. Vergangenheitsbewiltigung und die Suche nach einer neuen gesell-
schaftlichen Rolle nach 1989 statt. Die verschiedensten Referentinnen und
Referenten (z.B. Alt-Erzbischof Dr. Jan Kiivit, Tallinn, Prof. Dr. Nicholas
Hope, Glasgow, Prof. Dr. Michael Beintker, Miinster, Dr. Armin Boyens,
Bonn, Dr. Gerd Stricker, Ziirich, Dr. Katharina Kunter, Aarhus) legten hoch-
interessante Beobachtungen und Reflexionen vor. Es ist geplant, alle Refe-
rate in einer dritten Verdffentlichung im Martin-Luther-Verlag der Offent-
lichkeit zugédnglich zu machen.

Vom 6. bis 15. Juni 2005 fand nun die im ,,Lutherischen Dienst* ange-
kiindigte Baltikumsreise statt.>' Uber 30 Reisende erlebten diese zehn Tage

50 Ich verweise auf unsere beiden Publikationen: Peter Maser/Jens Schjgrring (Hg.),
Zwischen den Miihlsteinen. Protestantische Kirchen in der Phase der Errichtung der
kommunistischen Herrschaft im ostlichen Europa, Erlangen 2002, und Peter Maser/
Jens Schjgrring (Hg.), Wie die Traumenden? Protestantische Kirchen in der Phase
des Zusammenbruchs der kommunistischen Herrschaft im &stlichen Europa, Erlan-
gen 2003.

51 Vgl. LD 40,2004, Heft 4, S. 5.
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in den Léandern Litauen, Lettland und Estland und in den Kirchen Evange-
lisch-Lutherische Kirche in Litauen, Lettische Evangelisch-Lutherische Kir-
che und Estnische Evangelisch-Lutherische Kirche als ganz besonders reich
und anregend. In Litauen und in Estland waren Begegnungen mit dem Bi-
schof bzw. dem Erzbischof mdéglich, so dass die Herausforderungen und
Chancen der Kirche jeweils aus erster Hand erfahren wurden, und in allen
drei Kirchen gab es lebendige Kontakte mit Kirchengemeinden — Andach-
ten, Gottesdienste, Besichtigungen —, wovon der Sonntagsgottesdienst in
der Alten Gertruden-Kirche in Riga unter Leitung von Pfarrer Rinalds Grants
und mit einer Predigt von Pfarrer Krists Kalnins aus der Partnergemeinde in
Chicago einen besonderen Hohepunkt darstellte.

Die schon oben kurz erwéhnte Teilnahme an den Feierlichkeiten zum
80. Geburtstag von Alt-Erzbischof Prof. Dr. Georg Kretschmar am 31. August
2005 in St. Petersburg soll den Abschluss dieser Berichtsabfolge markieren.>
Alle Texte des aus diesem Anlass durchgefiihrten Symposions ,,Lutherisch-
orthodoxer Dialog — aktuelle Standpunkte* und Gliickwunschadressen und
GruBworte werden in einem weiteren Band unserer Reihe ,,Beitrige zur
Geschichte der evangelisch-lutherischen Kirche Rufllands* in Deutsch und
in Russisch erscheinen. Ein alle Teilnehmenden erschiitterndes Ereignis am
Tag dieser Konferenz war, dass der Gast der Estnischen Evangelisch-Luthe-
rischen Kirche, Alt-Erzbischof Dr. Kiivit, am Vormittag des 31. August auf
dem Wege zur Konferenz verstorben ist.>

Bei all diesen Reisen hat sich jedesmal beeindruckend bestitigt, dass sich
immense Moglichkeiten der Werbung und Multiplikation der Arbeit des
Martin-Luther-Bundes ergeben. So kénnen problemlos Vorhaben und Pla-
nungen gemeinsam abgesprochen werden. So sind Besichtigungen und Be-
suche ,,vor Ort“ moglich, durch die die weiteren Entscheidungen fiir Projekte
erleichtert und in die richtige Richtung gelenkt werden.

Literaturhilfe ist Hilfe auf dem Lebensweg

Zum Abschluss sei auf das Hauptthema dieses Berichts zuriickgekommen:
Mit der Literaturhilfe, die das Sendschriften-Hilfswerk des Martin-Luther-
Bundes und der Martin-Luther-Bund selbst organisieren, wird immer auch

52 Vgl. LD 41, 2005, Heft 4, S. 12f.
53 LD 41,2005, Heft 4, S. 14f.
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langjdhrige Partnerschaft entwickelt, werden Lebensldufe begleitet, wird zu
konkreter Qualifikation mit verholfen — natiirlich in Gemeinschaft mit ande-
ren Partnern, so z. B. mit dem Stipendienreferat beim DNK des LWB.>*

Drei Dissertationen wurden in der letzten Zeit in Erlangen und in Heidel-
berg abgeschlossen:

Dr. Daniel Beros arbeitete in Erlangen am Lehrstuhl fiir Missions- und
Religionswissenschaft, Prof. Dr. Hermann Brandt, zum Thema der Einwan-
derung und des Einflusses russlanddeutscher Familien in seiner Heimatkirche
in Argentinien: ,,,Heimat fiir Heimatlose‘. Die Sprache des Glaubens bei
den evangelischen Russlanddeutschen auf ihrer Suche nach Bodenstindig-
keit in der La Plata-Region.*

Dr. Anton Tichomirow schloss, ebenfalls in Erlangen am selben Lehr-
stuhl, eine Arbeit iiber die Ubersetzung von Liedern in die russische Sprache
und ihre Integration in das gottesdienstliche Leben innerhalb der ELKRAS
ab: ,,,Dialog vor Gott‘. Deutsche Kirchenlieder auf Russisch: theologische
und sprachliche Wandlungen.*

Dr. Tomas Kiauka beendete eine systematisch-theologische Arbeit in Hei-
delberg bei Prof. Dr. Christoph Schwobel, jetzt Tiibingen: ,,,Zeit und Theo-
logie‘. Philosophisch-theologische Studien zum Problem ,Zeit‘. Untersucht
an Wolfhart Pannenbergs Theologie*.>

Alle drei — vom Martin-Luther-Bund in mancher Weise zusitzlich zu den
Stipendien von EKD, DNK des LWB und LWB geforderte junge Theologen —
stehen nun ihren Kirchen und Ausbildungsstitten zur eigenstindigen Arbeit
zur Verfiigung — in Buenos Aires an der Evangelischen Hochschule ISEDET,
in Nowosaratowka am Seminar der ELKRAS und in Klaipéda an der Lehr-
stuhlfakultit der dortigen Universitit.

Aber auch fiir die Forderung weiterer theologischer Arbeit und Forschung
engagiert sich der Martin-Luther-Bund. So war beispielsweise Prof. Dr. Enio
Miiller aus S@o Leopoldo, Brasilien, schon zu mehreren Forschungsaufent-
halten in Zusammenarbeit mit dem Lehrstuhl fiir Missions- und Religions-
wissenschaft der Theologischen Fakultit Erlangen hier in der Fahrstrafie 15.%

54 Vgl. die Vorstellung des neuen Stipendienreferenten Dr. Johann Schneider: Regina
Karasch, Schliissel zur Welt. Das Stipendienprogramm des LWB, LD 40, 2004, Heft 3,
S. 8.

55 Vgl. auch: Rainer Kiefer/Tomas Kiauka, Glaube ist keine Privatsache. Wie ein Stu-
dent aus Litauen in Deutschland eine geistige Heimat gefunden hat, LD ,Literatur-
hilfe, 39, 2003, Heft 2, S. 12-14.

56 Hannelene Jeske/Enio Miiller, Theologie mit Leib und Seele — oder: Um die deut-
sche Sprache kommst Du nicht herum, LD ,,Literaturhilfe*, 39, 2003, Heft 2, S. 15—
17.
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AuBerdem sei der Kontakt zu Prof. Dr. Alar Laats, Tallinn und Tartu, ge-
nannt, der immer wieder zu spezifischen Forschungsaufenthalten als Gast
des Martin-Luther-Bundes in unser Haus kommt."’

Wir im Martin-Luther-Bund wiinschen allen Gottes Segen fiir den jeweils
spezifischen Dienst. Es ist eine ganz groe Sache, in konkreter Lehrtitigkeit
der eigenen Kirche bei der Ausbildung neuer Pfarrerinnen und Pfarrer, neuer
Religionslehrerinnen und Religionslehrer mitwirken zu konnen und so die
Kirche mit zu profilieren — sei es in Argentinien oder in Russland, sei es in
Brasilien oder in Estland und in Litauen. Der Martin-Luther-Bund ist dank-
bar, bei dieser grolen Aufgabe mitzuwirken.

57 Alar Laats, Theologen miissen eigene Wege gehen. Von den Domschulen zur Theo-
logischen Fakultit, LD ,Literaturhilfe®, 39, 2003, Heft 2, S. 19-21, und Tiina Vil-
jaste, Frischer Wind im Theologischen Institut. Das Institut in Tallinn steht seit
einem Jahr unter neuer Leitung, LD 41, 2005, Heft 3, S. 15-16. Aus dem Vergleich
beider Beitrdge wird auch schon der personliche Lebensweg von Prof. Dr. Laats
deutlich.
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91056 Erlangen

Tel.: (09131) 490 939

E-Mail:
gmuellerdd @ compuserve.de

2. ZIentralstelle des
Martin-Luther-Bundes

www.martin-luther-bund.de

Generalsekretir:

Pfr. Dr. Rainer Stahl

Fahrstr. 15

91054 Erlangen

Tel.: (09131) 78 70-0

Fax: (09131) 78 70-35

E-Mail:
gensek@martin-luther-bund.de
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Biiro:

Fahrstr. 15

91054 Erlangen

Postfach 2669

91014 Erlangen

Tel.: (09131) 78 70-0

Fax: (09131 78 70-35
E-M(]il:

info@ martin-luther-bund.de
An diese Anschrift werden alle

Schreiben an den Martin-Luther-
Bund erbeten.

Posthank Niirnberg
40 555-852 (BLZ 760 100 85)

Stadt- und Kreissparkasse Erlangen
12304 (BLZ 763 500 00)

Commerzbank Erlangen
821 5527-00 (BLZ 763 400 61)

1l. BUNDESWERKE UND ARBEITSZWEIGE

Auslands- und
Diasporatheologenheim

Anschrift:

Fahrsir. 15

91054 Erlangen

Tel.: (09131) 78 70-0

Das Auslands- und Diasporatheolo-
genheim besteht seit dem Jahr 1935.
Es wurde vom ersten Bundesleiter,

Prof. D. Dr. Friedrich Ulmer, begriin-

det. In den Jahren seines Bestehens
(mit einer durch die Kriegsereignisse

die sich unter Leitung des Ephorus
mit theologischen Grundfragen, v. a.
mit den wesentlichen Aussagen des
lutherischen Bekenntnisses, beschdf-
tigt, fordern das Zusammenleben.
Von den deutschen Bewohnern wird

erwartet, daf sie ihren ausldndischen
Mitstudenten beim Einleben in deut-

hervorgerufenen Unterbrechung)

Studentenheim: 7870-27/-17 haben Hunderte von Theologiestu-

E-Mail:

B . denten im Hause gewohnt, darunter ~ sche Lebensverhdltnisse und bei der
heime @martin-luther-bund.de erfreulicherweise viele junge Theolo-  Einfiihrung in den Studienbetrieb an
Ephorus: ginnen und Theologen aus europi- der Universitit behilflich sind.

Prof. Dr. Walter Sparn sthen Minderheitskirchen und auch Fiir Gaste und Freunde des Martin-
Kochstr. 6 aus Ubersee. Luther-Bundes, die auf der Durch-
91054 Erlangen Insgesamt 20 Plitze stehen fiir Theo-  reise sind, einen Studienaufenthalt

Tel.: (09131) 85 222-15 (dienstl.)

Tel.: (09131) 57 618 (priv.)

E-Mail: wrsparn@theologie.uni-
erlangen.de

Studienleiter:

Pfr. Michael Hibner

privat: Buckenhofer Str. 9a

logiestudenten aus lutherischen Kir-
chen zur Verfiigung, vorzugsweise
fiir diejenigen, die aus der Diaspora
kommen oder sich auf den Dienst in
einer Diasporakirche vorbereiten.
Die Gemeinschaft des Hauses erfdhrt
ihre Priigung durch die tégliche An-

in der Nahe der Universitdt planen
oder als Pfarrer bzw. kirchliche Mit-
arbeiter an einem Kontakistudium
teilnehmen, stehen Géstezimmer
bereit. RegelmdBig werden Sprach-
kurse fiir evangelische Theologen
und kirchliche Mitarbeiter aus euro-

91080 Spardorf dacht und durch die regelmdBige pdischen Nachbarldndern durchge-
Tel.: (09131) 59 625 Abendmahlsfeier. Das gemeinsame fishrt.
E-Mail: Frithstiick, Hausabende und eine

studien@martin-luther-bund.de theologische Arbeitsgemeinschaft,
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Studentenheim St. Thomas

Fahrstr. 15

91054 Erlangen

Tel.: (09131) 78 70-0
Studentenheim: (09131) 78 70-17
E-Muil:

heime @ martin-luther-bund.de

Ephorus:
Prof. Dr. Walter Sparn (s.0.)

Studienleiter:
Pfr. Michael Hibner (s. 0.)

Studienkolleg fiir orthodoxe
Stipendiaten der EKD

Exekutivsekretdr:
Pfr. Michael Hbner (s. 0.)

Das Haus wurde 1961/62 als Anbau
an das Theologenheim errichtet und
bietet Platz fiir 25 Studenten ver-
schiedener Fakultdten. Seit 1985
dient das Haus zehn orthodoxen Sti-
pendiaten wihrend ihres Studien-
aufenthaltes als Heimstiitte. Dieses
Programm fiir orthodoxe Studenten
wird in Zusammenarbeit mit dem

Diakonischen Werk und dem Kirchen-

amt der EKD, dem HauptausschuB
des Deutschen Nationalkomitees des
LWB sowie der bayerischen Landes-
kirche durchgefihrt.

Dariiber hinaus bietet das Haus Ge-
legenheit, daB Studenten einander
iiber die Grenzen der Nationalitit,
der Rasse, der Religion und der
Sprache hinweg kennenlernen. Das
Zusammenleben in beiden Heimen
bietet eine gute Moglichkeit zur Be-
gegnung zwischen Christen und
Nichtchristen.
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Brasilienwerk

Leiter:

Pfr. Wolfgang Hagemann

Am Regelsberg 6

91301 Forchheim

Tel.: (09191) 33 881

E-Mail: w_hagemann@freenet.de

Geschiftsstelle:

Haager Str. 10

91564 Neuendettelsau
Tel.: (09874) 6 899 353
Fax: (09874) 1315

RaiffeisenVolksbank
Neuendettelsau
516007 (BLZ 765 600 60)

Sparkasse Neuendettelsau
760700914 (BLZ 765 500 00)

Acredobank Niirnberg
3118100 (BLZ 760 605 61)

alle unter: Martin-Luther-Verein
Neuendettelsau, mit Vermerk ,fiir
Brasilienarbeit”.

Dieser Arbeitszweig des Martin-Lu-
ther-Bundes wurde 1896 gegriindet
und wird seit dieser Zeit im Auftrag
des Bundes vom Martin-Luther-
Verein in Bayern verwaltet, dessen
Vorsitzender zugleich Leiter des Bra-
silienwerkes ist. Von jeher ist von
diesem Werk insbesondere die Aus-
sendung von lutherischen Pfarrern
nach Brasilien gefordert worden.
Dariiber hinaus wird in zunehmen-
dem MabBe die verantwortliche Teil-
nahme an kirchlichen Aufbaupro-
jekten (z. B. in Zusammenhang mit
der Wanderung evangelischer Fami-
lien nach Amazonien oder in die
Millionenstidte) zur Hauptaufgabe
des Brasilienwerkes. Dies geschieht
grundsdtzlich in Abstimmung mit der
zustindigen Kirchenleitung in Brasi-
lien. Eine im Jahr 1965 von allen
Gliedvereinen des MLB begonnene
Schulstipendienaktion hat bisher
einigen hundert Stipendiaten die
Ausbildung ermaglicht. An der Auf-
bringung der jeweils von der Evan-
gelischen Kirche Lutherischen Be-

kenntnisses in Brasilien (EKLBB)
verwalteten Mittel beteiligt sich seit
1970 das Gustav-Adolf-Werk. Die
Férderung kommt Schillern und Stu-
denten zugute, die den Lehrberuf
ergreifen wollen.

Sendschriften-Hilfswerk

Geschiftsstelle:

Hannelene Jeske

Fahrstr. 15

91054 Erlangen

Tel.: (09131) 78 70-0

Fax: (09131) 78 70-35
E-Mail:

shw(@ martin-luther-bund.de

Stadt- und Kreissparkasse Erlangen
12 304 (BLZ 763 500 00)

Das Sendschriften-Hilfswerk wurde
im Jahr 1936 eingerichtet. Seit 1980
befindet es sich in Erlangen im Ver-
bund mit der Zentralstelle des Mar-
tin-Luther-Bundes. Seine Aufgabe ist
es, durch den Versand theologischer
Literatur dem oft groBen Mangel an
gutem Schrifttum in Diasporage-
meinden abzuhelfen. Besonders be-
riicksichtigt werden dabei Theologie-
studenten und kirchliche Biichereien.
So besteht z. B. eine enge Verbin-
dung mit vielen Studierenden an
sidamerikanischen Hochschulen und
mit den Bibliotheken theologischer
Ausbildungsstdtten in Osteuropa.

Aus der friher — von 1937 bis 1971
— selbstiindig als Bundeswerk ge-
fiihrten Arbeit der Bibelmission ist
durch Zusammenlegung der Aktivi-
tiiten eine

Wiirttembergische Abteilung
des Sendschriften-Hilfswerkes
(Bibelmission)

gebildet worden. Diese Arbeit steht
unter der besonderen Obhut des
wiirttembergischen Gliedvereins des
Martin-Luther-Bundes. In jiingerer
Zeit hat man sich besonders der Be-
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schaffung von hebriischen und grie-
chischen Bibeln fiir Studenten in
Partnerkirchen gewidmet.

Leiter:
Pfr.i. R. Dr. Christian Weiss
Mohlstr. 21
72074 Tiihingen
Tel.: (07071) 254 813
(07071) 254 806
E-Mail: christ-weiss@+1-online.de
chr-weiss@ gmx.net

Martin-Luther-Verlag

Anschrift:

Fahrstr.15

91054 Erlangen

Tel.: (09131) 78 70-0

Fax: (09131) 78 70-35

E-Mail:

verlag@ martin-luther-bund.de

Auslieferung fir den Buchhandel
durch:

Freimund-Verlag

Hauptstr. 2

91564 Neuvendettelsau

Tel.: (09874) 68 939-80

Fax: (09874) 68 939-99

E-Mail: info@freimund-verlag.de

Im Martin-Luther-Verlag wird das
Jahrbuch des Martin-Luther-Bundes,
,Lutherische Kirche in der Welt”,
verdffentlicht sowie viele Titel, die
iber die Diasporakirchen informie-
ren.
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i1l. GLIEDVEREINE IN DER
BUNDESREPUBLIK DEUTSCHLAND

1.
Martin-Luther-Verein in Baden
(gegr. 1919)

1. Vorsitzender:

Pfr. Johann Hillermann
Ludwig-Wilhelm-Str. 9

76530 Baden-Baden

Tel.: (07221) 25476

Fax: (07221) 25 477

E-Mail: Baden-Baden@elkib.de

2. Vorsitzender:

Diakon Uwe Nold

Odenwaldstr. 11

64757 Rothenberg

Tel.: (06275) 919 699

Fax: (06275) 919 732

E-Mail: Uwe.Nold@t-online.de

Kassenfihrerin:

Doina Theil
Ludwig-Wilhelm-Str. 9
76530 Baden-Baden

Postbank Karlsruhe
28 804-754 (BLZ 660 100 75)

2.

Martin-Luther-Verein,
Evang.-luth. Diasporadienst in
Bayern e.V. (gegr. 1860)

Vorsitzender:

Pfr. Wolfgang Hagemann

Am Regelsherg 6

91301 Forchheim

Tel.: (09191) 33 881

E-Mail: w_hagemann@freenet.de

Stellvertretender Vorsitzender:
Helmut Mohr

Garlesstr. 27

95152 Selbitz

Tel.: (09280) 97 511

Fax: (09280) 97 510

Schriftfiihrer:

Pfr. i. R. Wolfgang Reinsberg
Hans-Appel-Str. 6a

96142 Hollfeld

Tel.: (09274) 807 217

E-Mail: w.reinsherg@web.de

Kassenfihrer:

Wolfgang Kabler

Grasweg 47

90556 Seukendorf

Tel.: (0911) 9754 767

E-Mail: Wolfgang.Koebler@gmx.de

Beisitzer:

Pfr. Dr. Wenrich Slenczka
Lilienthalstr. 91

85077 Manching

Tel.: (08459) 32 820

Fax: (08459) 328 217

E-Mail:
Ev.Kirche.Manching@1-online.de

RaiffeisenVolksbank Neuendettelsau
516 007 (BLZ 765 600 60)

Sparkasse Neuendettelsau
760700 914 (BLZ 765 500 00)

Acredobank Niirnberg
3118100 (BLZ 760 605 61)

Geschdftsstelle:
,Arbeitsgemeinschaft der
Diasporadienste e.V."

Haager Str. 10

91564 Neuendettelsau

Tel.: (09874) 6 899 353

Fax: (09874) 1315

E-Mail: argediaspora@t-online.de

Leiter:
N.N.

3.
Martin-Luther-Verein
in Braunschweig (gegr. 1898)

1. Vorsitzender:

Propst Thomas Gleicher
Hinter der Kirche Ta
38723 Seesen

Tel.: (05381) 942 920
E-Mail:
keuntje-propsteibuero @
kirchenzentrum-seesen.de
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2. Vorsitzender:

Pfr. Christian Tegtmeier
Alte Dorfstr. 4

38723 Seesen-Kirchberg
Tel.: (05381) 8602

Schriftfihrerin:

Pfr. Friedlinde Runge
Geiteldestr. 39

38122 Braunschweig

Stellvertretender Schriftfiihrer:
N.N.

Kassenfihrer:

Gerd Jirgens
Petersherg 1

38640 Goslar

Tel.: (05321) 40 232

Stellvertretender Kassenfiihrer:
N.N.

Weiteres Vorstandsmitglied:
Pfr. i. R. Friedrich Wagnitz
Oststr. 12d

38122 Braunschweig

Tel.: (0531) 2 872 486

Postbank Hannover
20 515-307 (BLZ 250 100 30)

4.
Martin-Luther-Bund in Hamburg
(gegr. 1887)

1. Vorsitzender:

Pastor Mathias Kriger
Hamburger Str. 30

24558 Henstedt-Ulzburg

Tel.: (04193) 997 510

E-Mail: PastorKrueger @ aol.com

2. Vorsitzender:

Pastor i. R. Dr. Hans-Jorg Reese
Etzestr. 41

22335 Hamburg

Tel.: (040) 5 385 276

1. Kassenfihrerin:
Hannelore Lay
Poppenbittler Stieg 39
22339 Hamburg

Tel.: (040) 5 394 940

E-Mail: H.Lay@hamburg.de
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2. Kassenfishrerin:
Lore-Lief Bunge
Neuer Weg 29
21029 Hamburg
Tel.: (040) 7 242125

1. Schriftfishrer:

Pastor i. R. Horst Tetzlaff
Heilholtkamp 78

22297 Hamburg

Tel.: (040) 518 809

2. Schriftfihrer:

Pastor i. R. Christian Kiihn
Primelweg 26

22339 Hamburg

Tel.: (040) 597 024

Beratendes Mitglied:

Pastor i. R. Johannes Nordhoff
Wentorfer Str. 88

21029 Hamburg

Tel.: (040) 7213 887

Postbank Hamburg
16 397-201 (BLZ 200 100 20)

Deutsche Bank Hamburg
49/30293 (BLZ 200 700 24)

5.
Martin-Luther-Bund Hannover
(gegr. 1853)

Vorsitzender:

Pfr. Norbert Hintz
Hauptstr. 13

27412 Wilstedt

Tel.: (04283) 982 012
Fax: (04283) 982 015
E-M(]il:
Norbert.Hintz@arcor.de

Stellvertr. Vorsitzender:
Pastor i. R. Siegfried Peleikis
Hinter der Kirche 57

27476 Cuxhaven

Tel.: (04721) 444 784

Fax: (04721) 444783

E-Mail: peleikis@t-online.de

Geschiiftsfiihrer:

Pfr. Andreas Siemens

NikolaistraBe 14

49152 Bad Essen

Tel.:  (05766) 81-107 (dienstl.)
(05472) 981 796 (priv.)
(05472) 2195 (Pfarramt)

Mobil: (0173) 6 050 761

E-Mail: Andreas.Siemens @evlka.de

Stellvertr. Geschdftsfihrer:
Dipl.-Theol. Pfr. Markus Lesinski
Kirchstr. 9

0T Vélksen

31832 Springe

Tel.: (0171) 3184 995

E-Mail: Marlesi02@yahoo.de

Kassenfiihrer:

Stefan Schlotz

Sudetenstr. 44

31224 Peine

Tel.: (0511) 1241 249 (dienstl)

Stellvertr. Kassenfiihrer:
Kirchenamisrat i. R.
Friedrich Korden
Badenstedter Str. 15
30449 Hannover

Tel.: (0511) 446 969

Beratendes Vorstandsmitglied:
OLKR Dr. Axel Elgeti
Lowenstr. 20

30175 Hannover

Tel.: (0511) 283 060

Evang. Kreditgenossenschaft (EKK)
616 044 (BLZ 250 607 01)

Norddeutsche Landeshank —
Girozentrale — Hannover
1001 034 734 (BLZ 250 500 00)

6.
Martin-Luther-Bund in Hessen
(gegr. 1865)

1. Vorsitzender:

Pfr. Henning Gebhardt
Sandweg 8

0T Ebsdorf

35085 Ebsdorfergrund
Tel.: (06424) 1396
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Stellvertr. Vorsitzender:

Pfr. Hartmut Schmidtpott

Am Pfarrhaus 4

35274 Kirchhain-GrofBseelheim
Tel.: (0561) 84 428

Beisitzer:

Dekan i. R. KR Rudolf Jockel
Siedlungsstr. 6

35282 Rauschenberg

Tel.: (06425) 509

Dekan i. R. KR Dr. Rolf Saverzapf
Schartenbergstr. 18

34128 Kassel

Tel./Fax: (0561) 63 986

Pfr. Eckart Veigel
Liebigstr. 2

35260 Stadtallendorf
Tel.: (06428) 8350
Fax: (06428) 1458

Geschdftsfihrer:
Rentamisleiter Jorn Kring
Auf der Burg 2

35066 Frankenberg

Tel.: (06451) 71 943-17

Ev. Kreditgenossenschaft Kassel
0002 810 (BLZ 52060410)
Martin-Luther-Bund in Hessen

1.
Martin-Luther-Bund in
Lavenburg (Lbg. Gotteskasten,
gegr. 1857)

Vorsitzender:

Pastor Martin Jiirgens
Hauptstr. 20

23899 Gudow

Tel.: (04547) 707 785

(04547) 291
Fax: (04547) 707 784
E-Mail: sumapfarrer@web.de

Stellvertr. Vorsitzender:
N.N.

Kassenfiihrerin:
Margarethe Goebel
Schulstr. 1

23879 Mélln

Tel.: (04542) 6097

Schriftfihrer (kommissarisch):
Reinhard Meike

Schulstr. 36

23899 Gudow

Vertreter des
Kirchenkreisvorstandes:

Jirgen Holst

Parkstr. 6

23899 Gudow

Tel.: (04547) 643

E-Mail:
Juergen.B.H.Holst@t-online.de

Beisitzer:

Pastor Joachim Kurberg
Kirchweg 4

21039 Bornsen

Hans Jirgen Warncke
Herrenschlag 11
23879 Mélln

Kreissparkasse Biichen/Lbg.
2003708 (BLZ 230 527 50)

8.
Martin-Luther-Bund in Lippe
(gegr. 1900)

Vorsitzender:

Pfr. Richard Krause
Platanenweg 2

32791 Lage

Tel.: (05232) 4010

Fax: (05232) 63110

E-Mail:

Krause.Richard @1-online.de

Geschiiftsfihrung:

Sup. Andreas Lange

Papenstr. 16

32657 Lemgo

Tel.: (05261) 189 802

E-Mail: sup@nicolai-lemgo.de

Sparkasse Lemgo
24190 (BLZ 482 501 10)
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9.
Martin-Luther-Bund
in Oldenburg (gegr. 1895)

Vorsitzender v. Kassenfiihrer:
Pfr.i. R. Martin Frebel
Hermannstr. 7

49401 Damme

Tel.: (05491) 2102

Fax: (05491) 977 872

OKR Dr. Evelin Albrecht
Biimmersteder Tredde 158 a
26133 Oldenburg

Tel.: (0441) 4 851075

Pfr.i. R. Martin Meyer
Achterndiek 43

49377 Vechta

Tel.: (04441) 917151

Landessparkasse zu Oldenburg,
Iweigstelle Damme
071-405 674 (BLZ 280 501 00)

10.
Martin-Luther-Bund in Sachsen
(gegr. 2004)

Vorsitzender:
KR Thomas Schlichting
Burgstr. 1-5
04109 Leipzig
Tel.: (0341)14133-0
(0341) 14 133-41
Fax: (0341)14133-41
E-Mail: SchlichtingTh@aol.com

1. Stellv. Vorsitzender:

Pfr. Sebastian Fihrer
Dammweg 2

0T GroBdrebnitz

01877 Bischofswerda

Tel: (03594) 706 746
E-Mail: sfuehrer@online.de

2. Stellv. Vorsitzender:

Fabian Lopelt

Hauptstr. 2

01877 Demitz-Thumitz

Tel.: (0171) 7 239 855

E-Mail: fabianloepelt@ gmx.de
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Beisitzer:

Pfr. Dr. Jens Bulisch
Dresdner Str. 43
01877 SchmélIn-Putzkau

Bettina Hanke
Bienertstr. 49
01187 Dresden

Pfr. Dr. Carsten Rentzing
Barbara-Uthmann-Ring 157/158
09456 Annaberg-Buchholz

Kreissparkasse Bautzen
1000 016 206
(BLZ 855500 00)

1.
Martin-Luther-Bund in
Schaumburg-Lippe
(gegr. 1987)

Vorsitzender:

Pastor Reinhard Zoske
Bergkirchener Str. 30

31556 Wolpinghausen

Tel.: (05037) 2387

Fax: (05037) 5039

E-Mail: rz2000@+t-online.de

Stellvertretender Vorsitzender:
Priisident Dr. Michael Winckler
Landeskirchenamt

Herderstr. 27

31675 Biickeburg

Tel.: (05722) 96 012

Fax: (05722) 96010

E-Mail: praesident@landeskirche-

sthaumburg-lippe.de

Schatzmeisterin:
Angelika Fehrmann
wie Landeskirchenamt

Beisitzer:

Pastor Josef Kalkusch

Holztrift 1

31553 Sachsenhagen

Tel.: (05725) 333

Fax: (05725) 915 003

E-Mail: kalkusch@t-online.de
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Pastor Heinz SchultheiB
Pastor-Mensching-Weg 8
31675 Biickeburg

Tel.: (05722) 4465

Fax: (05722) 4401

Landeskirchenkasse,
Volkshank Biickeburg
50477 700 (BLZ 255 914 13)

Sparkasse Schaumburg
320204 860 (BLZ 255 514 80)

12.
Martin-Luther-Bund in
Schleswig-Holstein
(gegr. 1836)

Vorsitzender:

Pastor Gunnar Berg

Fohrer Weg 7

25917 Leck

Tel.: (04662) 884 447

Fax: (04662) 884 715

E-Mail: GunnarBerg-Leck@web.de

2. Vorsitzende:

Pastorin Maike Bendig
Krummbogen 64

24113 Kiel

Tel.: (0431) 698 058
E-Mail: m.bendig@web.de

Schriftfishrerin:

Pastorin Birgit Mahn

Am Markt 22

25541 Brunshittel

Tel.: (04852) 6333

E-Mail: birgitmahn@gmx.de

Kassenfiihrerin:

Maike Perry

Rotdornweg 3

25917 Leck-Klintum
Tel.: (04662) 77 353
E-Mail: PRY66 @gmx.de

Ehrenvorsitzender:
Pastor i. R. Uwe Hamann
Zum Sportplatz 1

21516 Miissen

Tel.: (04155) 82174

Postbank Hamburg
10 539-204 (BLZ 200 100 20)

Evang. Darlehensgenossenschaft Kiel
24 570 (BLZ 210 602 37)

13.
Martin-Luther-Bund in
Wiirttemberg e.V. (gegr. 1879)

E-Mail:
martin_luther_bund_wuerttemberg
@yahoo.de

Vorsitzender:

Dekan Hartmut Ellinger
Widerholtplatz 4

73230 Kirchheim/Teck

Tel.: (07021) 9 203 021

Fax: (07021) 9 203 050

E-Muil:
Dekanatamt @ evki-kirchheim.de

Stellvertr. Vorsitzender:

Pir.i.R.

Dr. Gottfried H. Rothermundt
Geislinger Str. 19

73312 Geislingen-Tiirkheim

Tel.: (07331) 43768

Fax: (07331) 947 368

E-Mail: nusseroth.ge@1-online.de

Geschdfsfiihrer:

Pfr. Johannes Oesch
Th.M./Princeton

Kirchstr. 10

71404 Korb i. Remstal

Tel.: (07151) 31 433

Fax: (07151) 34 797

E-Mail: johannes.oesch@tiscali.de

Schriftfiihrer:

Pfr. Dieter Ebert

Bretzfelder Str. 19

74626 Bretzfeld-Adolzfurt

Tel.: (07946) 2201

E-Mail:

Ebert-KG-Adolzfurt @1-online.de

Kassenfihrer:

Eberhard Vollmer

Heerstr. 17

72141 Walddorfhiislach

Tel.: (07127) 18 703

E-Muil:

Eberhard.Vollmer @zugbus-rab.de
ae.vollmer@ gmx.de
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Posthank Stuttgart 14.

13 800-701 (BLZ 600 100 70) Martin-Luther-Bund in der
Landesbank Baden-Wirttemberg Nordelbischen Ev.-Luth. Kirche

2976 242 (BLZ 600 501 01)
Evang. Kreditgenossenschaft

Geschiifts-/ Rechnungsfiihrerin:
Hannelore Lay

Poppenbitiler Stieg 39

22339 Hamburg

Tel.: (040) 5 394 940

E-Mail: H.Lay@hamburg.de

Der Martin-Luther-Bund in der NEK
ist eine Arbeitsgemeinschaft der drei

Stuttgart im Raum der Nordelbischen Ev.-Luth.

416118 (BLZ 600 606 06) Kirche titigen Gliedvereine desMLB  Evang. Darlehensgenossenschaft Kiel
(MLB in Hamburg, MLB in Lauen- 11045 (BLZ 210 602 37)
burg, MLB in Schleswig-Holstein)

IV. AUSLANDISCHE GLIEDVEREINE

BRASILIEN Geschiftsfihrer/ Geschiftsstelle: FRANKREICH
Pastor em. Friedrich Gierus

1 Caixa Postal 6390 3

C;)munh&o Martim Lutero

Priisident:

Pastor Anildo Wilbert

Caixa Postal 28

89251-970 Jaragud do Sul/SC
BRASILIEN

Vizeprisident:

Pastor Dr. Henrique Krause
Caixa Postal 02

89120-000 Timbo
BRASILIEN

1. Schriftfishrer:

Pastor Dr. Osmar Zizemer
Rua Erwin Manzke, 5705
Vila ltoupava

89095-400 Blumenau/SC
BRASILIEN

2. Schriftfihrerin:
Didc. Regina Krauser
Caixa Postal 7101

89239-970 Pirabeiraba-Joinville/SC

BRASILIEN

1. Schatzmeister:

Pastor Egberto Schwanz

Caixa Postal 1072

89239-970 Jaragud do Sul/SC
BRASILIEN

2. Schatzmeisterin:
Denise Goldacker Graef
Rua José Joos, 159
89063-150 Blumenau/SC
BRASILIEN

89068-970 Blumenau/SC
BRASILIEN

Tel.: (+55) (47) 3371110
E-Mail: cml @ centrodeliteratura-
ieclb.com.br

Konto: Caixa Econdmica Federal
442/6 (BLZ 2374)

CHILE

2.
Fundacion Luterana de Chile

Prisident:

Joachin Barentin

Avda. Lota 2330

Providencia

Casilla 16067

Santiago 9

CHILE

Tel./Fax: (+562) 2313913
E-Mail: redentor@chilesat.net

Société Evangélique Luthérienne
de Mission Intérieure et Exté-
rieure d'Alsace et de Lorraine

Prisident:

Hans Barth

12, rue des Cigognes

67330 Neuwiller-les-Saverne
FRANKREICH

Tel.: (+33) 388 700 019
Fax: (+33) 388 700 577
E-Mail: h.barth@wanadoo.fr

4.
Association Générale de la
Mission Intérieure de Paris

Priisident:

José Bliek

23, avenue de |'abreuvoir
78170 La Celle St Cloud
FRANKREICH

Generalsekretdrin:
Caroline Baubérot

121, rue del la République
94360 Bry-sur-Marne
FRANKREICH

E-Mail: chauberot@free.fr

Biiro:

22 rue des Archives

75004 Paris

FRANKREICH

Tel.: (+33) (1) 42724 984
E-Mail: agmi2@wanadoo.fr
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OSTERREICH

5.
Evangelisch-Lutherische Kirche
in Namibia (ELKiN/DELK)

Bischof Erich Hertel

POB 233

Windhoek

NAMIBIA

Tel.: (+264) (61) 224 294
Fax: (+264) (61) 221 470
E-Mail: delk@namibnet.com

NIEDERLANDE

6.
Lutherstichting

Vorsitzende:

Drs.

Perla K. A. Akerboom-Roelofs
Groesheekseweg 64

6524 DG Nijmegen
NIEDERLANDE

Tel.:(+31) (24) 3238 024
Fax:(+31) (24) 3 608 108
Mobil: (+31) 623 258 114
E-Muil:
perlaakerboom@hotmail.com

Geschiftsleiter:

Jibbo H. Poppen

Berkenlaan 25

9678 RT Westerlee
NIEDERLANDE

Tel./Fax: (+31) (597) 416 399
Mobil: (+31) 620 016 874
E-Mail: jibbo@planet.nl

Kassenfihrer:

Drs. J. B. Val

Hoogstraat 4

4285 AH Woudrichem
NIEDERLANDE

Tel.: (+31) (183) 304 586
E-Mail: verghelm@wxs.nl

Posthank rek. nr. 2 650 968
t.n.v. Lutherstichting, Woudrichem

7.
Martin-Luther-Bund in
Osterreich (gegr. 1960)

1. Bundesleitung:

Bundesobmann:

Pfr. Mag. D. Pél Fonyad
Wenzel Frey-Gasse 2

2380 Perchtoldsdorf
OSTERREICH

Tel.: (+43) (1) 8 692 547-11
Fax: (+43) (1) 8 692 547-15
E-Mail: mlboebo@ gmx.at

Bundesobmannstellvertreter:
Pfr. Mag. Frank SchleBmann
Schillerstr. 13

8280 Firstenfeld

OSTERREICH

Tel.: (+43) (3382) 52 324
Fax: (+43) (3382) 55 740
Mobil: (+43) (664) 3 053 600
E-Mail: evangfuersten@ aon.at

Bundesgeschiftsfiihrer:

Diakon i. R. Giinter Winterbauer
Sevcikgasse 23¢

1230 Wien

OSTERREICH

Tel.: (-+43) (1) 6 996 670
Mobil: (+43) (676) 7419 759
E-Mail: mlb-wint@gmx.at

Bundesschatzmeisterin:

Rosalia Kaltenbacher
Sevcikgasse 23 ¢

1230 Wien

OSTERREICH

Tel.: (+43) (1) 6996 670
Mobil: (+43) (676) 7 419 759
E-Mail: r.kaltenbacher @ gmx.at

2. Bundesvorstand:

Die Mitglieder der Bundesleitung
(s.0.) und

Bischof Mag. Herwig Sturm
Severin-Schreiber-Gasse 3
1180 Wien

OSTERREICH

Tel.: (-+43) (1) 4791 523-26
Fax: (+43) (1) 4791 523-10
E-Mail: bischof @ okr.evang.at

Generalsekretdr

Pfr. Dr. Rainer Stahl

Fahrstr. 15

91054 Erlangen

Tel.: (09131) 78 70-0

Fax: (09131) 78 70-35

E-Mail:
gensek@martin-luther-bund.de

und die Diozesanobmdnner:

Burgenland:

Pfr. Mag. Otto Mesmer

7501 Siget i.d. Wart
OSTERREICH

Tel.: (+43) (3352) 33335
Mobil: (+43) (664) 4 756 535
E-Mail: evab.siget@aon.at

Kdrnten:

Pfr. Siegfried Lewin

9853 Dornbach

OSTERREICH

Tel./Fax: (+43) (4732) 2085

Niederdsterreich:
Pfr. Mag. D. Pdl Fonyad
(s.0.)

Oberdsterreich:

Pfr. Mag. Ortwin Galter
Niedermayrweg 5a

4040 Linz

OSTERREICH

Tel.: (+43) (732) 750 630-14
Fax: (+43) (732) 750 630-16
E-Mail: mlbooe @ gmx.net

Salzburg und Tirol:

Pfr. Mag. Bernhard GroB
Technikerstr. 50

6020 Innsbruck
OSTERREICH

Tel.: (+43) (512) 2874
E-Mail: b.gross@ utanet.at

Steiermark:
Pfr. Mag. Frank SchleBmann
(s.0.)

Wien:
N.N.

Ehrenmitglieder:

Pfr. Mag. Horst Lieberich
Zollamtsrat i. R. Wilhelm Miller
Pfr. Mag. Karl-Heinz Nagl
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Postscheckkonto:

PSK Wien 7.824.100 (BLZ 60000)
BIC: OPSKATWW,

IBAN: AT 746 000 000 007 824 100

SCHWEIZ

8.
Martin-Luther-Bund in der
Schweiz und im Firstentum
Liechtenstein

Prisident:
N.N.

Vizeprdsident:

Henry Newman

Grubstr. 1

5300 Turgi-Wil

SCHWEIZ

Tel.: (+41) (0) 56 2 102 353
Fax: (+41) (0) 56 2102 350
E-Mail: henry.newman@gmx.ch

Kassenfiihrer:

Gerhard Raible

Biihlweg 10

8810 Horgen

SCHWEIZ

Tel.: (-+41) (0) 17260 804

1. Schriftfiihrer:

Giinter Klose

Mihlerain 15

3210 Kerzers

SCHWEIZ

Tel.: (+41) (0) 317556 942
E-Mail: kloseguenter@bluewin.ch

2. Schriftfiihrer/Adressen und
Versand:

Giinter Schulz

In der Schwerzi 58

8617 Monchaltorf

SCHWEIZ

Tel.: (+41) (0) 19 481 413

Beisitzer:

Brigitte Fritz

Hahenstr. 45

4125 Riehen/BL

SCHWEIZ

Tel.: (+41) (0) 61 6018 244

Obleute fiir die Gemeinden:

Basel:

Dr. Jutta Busch
Holbeinstr. 77 A

4051 Basel
SCHWEIZ

Tel.: (+41) (0) 61 2816 469
Bern:

Gunter Klose (s. 0.)
Vaduz:

N.N.

Ziirich:

Gerhard Raible (s. 0.)

Postkonto:
Martin-Luther-Bund
8057 Ziirich

Nr. 80-5805-5

SUDAFRIKA

9.
Evangelisch-Lutherische Kirche
im Sidlichen Afrika (N-T)

Leiter:

Bischof Dieter Lilie

P.0. Box 7095

1622 Bonaero Park
SUDAFRIKA

Tel.:(+27) (11) 973-1851
Fax: (+27) (11) 395-1862
E-Mail: lilied@elksant.co.za
Sekretariat (Heidi Hartung):
elksant@elksant.co.za

Studentenleiter und Dozent:
Pastor Georg Scriba

11 Thorngate Road
Hayfields

3201 Piefermaritzburg
SUDAFRIKA

Tel.: (+27) (33) 260-6067
Fax: (+27) (33) 260-6069
E-Mail: scribo@nu.ac.za

Geschiiftsfiihrer:

Erwin Dedekind

P.0. Box 7095

1622 Bonaero Park
SUDAFRIKA

Tel.: (+27) (11) 973-1851

Fax: (+27) (11) 395-1862
E-Mail: erwinded @hixnet.co.za
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TSCHECHIEN

10.
Lutherova spole¢nost
(Luthergesellschaft)

V Jirchd¥ich 152/14

110 00 Praha 1 — Nové Mésto
TSCHECHISCHE REPUBLIK
E-Mail: martin@luther.cz
www.luther.cz

Vorsitzender:
Dr. Jaromir Neumann
Adresse s. 0.

2. Vorsitzender:

Pfarrer David Jurech

Adresse s. 0.

Tel.: (+420) (724) 239 762
E-Mail: kasta.praha@ecav.cz

Sekretir:

Pfarrer Dr. Dusan Tillinger
Adresse s. 0.

Tel.: (+420) (224) 931 150
E-Mail: slovzbor.praha @ecav.cz

Konto:

Nr. 193 849 608/0300

(SOB, Jungmannova 15, Praha 1
BIC: CEKOCZPP

IBAN:

(Z18 0300 0000 0001 9384 9608

1.

Vereinigung Martin Luther in
der Tschechischen Republik
(Teschen)

Na nivdch 7
73701 Cesky Tesin
TSCHECHISCHE REPUBLIK

Vorsitzender:

Senior Tomds Tyrlik
Tranovice 288

73953 Tranovice 288
TSCHECHISCHE REPUBLIK
Tel.: (+420) (558) 696 162
E-Mail: tranovice@sceav.cz
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UNGARN

12.
Luther-Bund in Ungarn

Priisidenten:

Rektor Prof. Dr. Andrds Reuss

Rézsavdlgyi koz 3

1141 Budapest

UNGARN

Tel.:(+36) (1) 3 636 451 oder
(+36) (1) 3 834 537

Fax: (+36) (1) 3 637 454

Tel.:(++36) (1) 3594 612 (priv.)

Prof. Dr. Tibor Fabiny jun.
Reviczky ut. 58/B

2092 Budakeszi

UNGARN

Tel.: (+36) (23) 450 773

Vizeprdsidenten:

Militdrbischof Pdl Lackner

Murakdzi utca 17

1025 Budapest

UNGARN

Tel.:  (+36) (1) 3450253

Fax:  (+36) (1) 3450 254

Mobil: (+36) (30) 2 488 981
(+36) (20) 8 244 616

E-Mail: lacknerp@freemail.hu
pal.lackner@lutheran.hu

Andrds Wiszkidenszky
Robog6 utca 19

1172 Budapest

UNGARN

Tel.: (+36) (1) 2 564 905

Geschdftsfihrer:

Pfr. Rezso Weltler
Peterfy S. u. 5

9025 Gyér

UNGARN

Tel.: (+36) (96) 524 902
Fax: (+36) (96) 550 689

Bankkonto:
Halaszi Takarek Gy6r
Nr. 58600324-11127240
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V. ANGESCHLOSSENE KIRCHLICHE WERKE

1.

Gesellschaft fir Innere und
AuBere Mission im Sinne der
lutherischen Kirche e.V.,
Neuendettelsau (gegr. 1849)

Geschiftsstelle:
Christian-KeyBer-Haus
Missionsstr. 3

91564 Nevendettelsau
Tel.: (09874) 68 934-0
Fax: (09874) 68 934-99
E-Muil:

info@ gesellschaft-fuer-mission.de

www.gesellschaft-fuer-mission.de

1. Vorsitzender:

Pfr. Detlev Graf von der Pahlen
Schottenanger 13

97082 Wiirzburg

Tel. (0931) 417 894

2. Vorsitzender:

Pfr. Albrecht Immanuel Herzog
Missionsstr. 3

91564 Neuendettelsau

Tel.: (09874) 68 934-0

3. Vorsitzender:

Kurt First

Romerweg 19

86199 Augshurg

Tel.: (0821) 93 310

2.
Luther-Akademie

Sondershausen-Ratzeburg e. V.

www.luther-akademie.de

Geschiftsstelle:
Domhof 34

Postfach 1404

23904 Ratzeburg
Tel./Fax: (04541) 3757

Prisident:

Prisident i. R.
Friedrich-Otto Scharbau
Danziger Str. 28b
24211 Preetz

Tel.: (04342) 304 911
Fax: (04342) 304 912

Vizeprisident:

Prof. Dr. theol. Torleiv Austad
Jomfrubrétveien 68

1179 Oslo

NORWEGEN

Tel.: (+47) (22) 590 539
Fax: (-+47) (22) 691890

Vorsitzender des Kuratoriums:
Prof. Dr. Oswald Bayer
Kurhausstr. 138

53773 Hennef

Tel.: (02242) 912 030

Sekretir:

Pastor i. R. Alfred Bruhn
Schanberger Str. 2
23909 Ratzeburg

Tel.: (04541) 3087

3.
Kirchliche Gemeinschaft der
Evang.-Luth. Deutschen aus
RuBland e.V.

Geschiiftsstelle:

Prediger Viktor Naschilewski
Am Haintor 13

Postfach 210

37242 Bad Sooden-Allendorf
Tel.: (05652) 4135

Fax: (05652) 6223

E-Mail: kg.bsa@web.de

1. Vorsitzender:
Eduard Lippert

Am Steinkamp 3
38547 Calberlah

2. Vorsitzender:
Ernst Schacht
Kirchvordener Str. 36
31228 Peine

Ehrenvorsitzender:

Pastor Siegfried Springer
Freiherr-v.-Stein-Str. 1

37242 Bad Sooden-Allendorf
Tel.: (05652) 6184

E-Mail: lutheris@ hotmail.com
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Beisitzer:

Konstantin Betcher
Leuschnerstr. 7
33161 Hovelhof

Eduard Penner
Wacholderweg 28
38547 Calberlah

Peter Penner
Bayernweg 34
33102 Paderborn

Alexander Schacht
Dahlienweg 8
64291 Darmstadt

Alexander Schachtmaier
Zum Kampe 19
38524 Sassenburg

Evang. Kreditgenossenschaft Kassel
2119 (BLZ 520 604 10)
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Vi. WERKE IN ARBEITSVERBINDUNG MIT
DEM MARTIN-LUTHER-BUND

1.

Diasporawerk in der
Selbstéiindigen Ev.-Luth. Kirche
— Gotteskasten — e. V.

Vorsitzender:

Sup. Volker Fuhrmann
Junkerburg 34

26123 Oldenburg

Tel.: (0441) 31 306

Fax: (0441) 3 845 442
E-Mail: Oldenburg@selk.de

Stellvertr. Vorsitzender:

Prof. Dr. Werner Kliin
Altkdnigstr. 150

61440 Oberursel

Tel.: (06171) 912761

Fax: (06171) 912770

E-Mail: werner.kloen@gmx.de

Geschiftsfihrer:

Pastor i. R. Dankwart Kliche
Am Hilgenbaum 12

44269 Dortmund

Tel. (0231) 455 173

Kassenfishrerin:
Betriebswirtin Birgit Forster
Finkengasse 8

45731 Waltrop

Tel.: (02309) 79 802

Beisitzer:

Pastor Bernd Albrecht
Dorfstr. 1

16909 Jabel

Tel.: (03394) 433 563

Ingeborg Bohm
Flughafenstr. 4a
44309 Dortmund
Tel.: (0231) 259 809

Pastor Siegfried Matzke
StraBe der Jugend 62b
02906 Klitten

Tel./Fax: (035895) 50 418

Dietmar Rumpel
Berliner Allee 34
59425 Unna

Tel.: (02303) 60 853

Eva Wiener
Brandenburger Str. 63
61348 Bad Homburg
Tel.: (06172) 732 656

Postbank Dortmund
109 250-467 (BLZ 440 100 46)

2.
An Eaglais Lidtarach in Eirinn

Evangelisch-Lutherische Kirche
in Irland

The Lutheran Church in Ireland

The Very Reverend

Pastor Fritz-Gert Mayer

Lutherhaus

24 Adelaide Road

Dublin 2

IRLAND

Tel./Fax: (+353) (1) 6 766 548
E-Mail: lutheranchurch@eircom.net
www.lutheranireland.org



Anschriften der Autoren

Pasteur Caroline Baubérot
22, Rue des Archives
75004 Paris
FRANKREICH

Pfarrer 1. R. Eberhard Behrens
Berliner Str. 73 ¢
14467 Potsdam

Pfarrer Dr. Gottfried Brakemeier
Rua José Neumann Filho 120
95150-000-Nova Petropolis-RS
BRASILIEN

Professor em. Dr. Hermann Brandt
Am Weihersbach 33
91074 Herzogenaurach

Pfarrerin Drs. Ilona Fritz
Présidentin der Evangelisch-
Lutherischen Synode der
Protestantischen Kirche
P.O. Box 8399

3503 RJ Utrecht
NIEDERLANDE

Prisident Dr. Wilhelm Hiiffmeier
Jebenstr. 3
10623 Berlin

Professor Dr. Udo Kern
Universitit Rostock
Theologische Fakultét
Schroderplatz 3/4
18051 Rostock

Oberkirchenrat Hans H. Krech
Lutherisches Kirchenamt
Richard-Wagner-Str. 26

30177 Hannover

Oberkirchenrat i. R.

Dr. h. c. Claus-Jiirgen Roepke
Irminfriedstr. 19

82166 Grifelfing

Bischof Mindaugas Sabutis
Vokieciu Str. 20

01130 Vilnius

LITAUEN

Superintendent Christof Schorling
Stadtstr. 22
79104 Freiburg

Pfarrer

Dr. theol. habil. Rainer Stahl
Fahrstr. 15

91054 Erlangen

Pfarrer Dr. Anton Tikhomirov
Theol. Seminar der ELKRAS
P.O.Box 8

53501 Lappeenranta
FINNLAND



Joachim Willems

Lutheraner und
lutherische Gemeinden in
Russland

Eine empirische Studie tiber
Religion im postsowjetischen
Kontext

471 Seiten, kart., € 30,—
ISBN 3-87513-142-8

Alle, die sich fiir die ELKRAS, ihre Regionalen Kirchen,
deren Propsteien und Gemeinden engagieren, wissen, dass
ganz unterschiedliche Menschen zu dieser Kirche und
ihren Gemeinden gehoren. Auch ist deutlich, dass es einen
Veranderungsprozess gibt, der diese Kirche und ihre Ge-
meinden immer starker zu eigengepragten, aber doch mit
der sie umgebenden Gesellschaft deutlich verbundenen
Gruppen werden |dsst. Dass sie sich zum Beispiel immer
starker in der russischen Sprache ausdriicken, ist ein
Indikator fiir diesen Verdanderungsprozess.

Joachim Willems hat mit seiner soziologischen Disser-
tation diese Prozesse gezielt erfragt und eine Studie
vorgelegt, die dazu verhilft, Eindriicken, Besuchser-
lebnissen und punktuellen Erfahrungen die Ergebnisse
systematischer Erforschungen und reflektierter Schluss-
folgerungen zuzuordnen.

Martin-Luther-Verlag

Fahrstr. 15-D-91054 Erlangen-T(09131) 78 70-0- Fx (09131) 78 70-35- EM: verlag @ martin-luther-bund.de




Beitrage zur Geschichte
der evangelisch-lutherischen Kirche
RuBlands 5

Hans-Christian Diedrich

+Auf dem Weg
zur Glaubenseinheit ..."

Reformationsgeschichte
WeiBrusslands

432 Seiten, kart., € 30,-
ISBN 3-87513-150-9

Diese Arbeit legt neue Forschungsergebnisse vor und er-
schlieBt ein weithin unbekanntes Gebiet der Kirchenge-
schichte: Die Gemeinden der reformatorischen Tradition in
WeiBrussland, der heutigen ,Republik Belarus", kommen von
einer bewegenden Geschichte her - als Reformierte (Calvinis-
ten) und als Lutheraner. So hatte im damaligen Kénigreich
Polen und im mit ihm durch Personalunion verbundenen
GroBfiirstentum Litauen, zu dessen Territorium das heutige
WeiBrussland gehorte, eine stiirmische Bewegung zur Bildung
einer evangelischen Kirche gefiihrt. Im vorliegenden Band
wird diese Entwicklung lebendig: Vordringen und Sieg der
calvinistischen Reformation in diesem Raum, Wiirdigung von
Francisk Skorina und Symon Budny, Konsolidierung des re-
formierten Kirchenwesens, Entwicklungen im Rahmen der
Gegenreformation. All das wird eingefiigt in ein Gesamtbild
der Kirchengeschichte dieses Raumes und so in besonderer
Weise lebendig.

Mart@n-Luther—Verlag

Fahrstr. 15-D-91054 Erlangen - T(09131) 78 70-0- Fx (09131) 78 70-35- EM: verlag @ martin-luther-bund.de
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